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O Antigo e
Verdadeiro

Livro dos
Sonhos

Trata-se verda-
deiramente de um
livro sul generis
pols a preferéncia
do publico em con-
sultd-lo tornou-se
um héblto dlario,
visto englobar em
suas péaglnas o
major numero de
sonhos  revelados
até hoje. Os sonhos
s&o Interpretados
— segundo o sébio
AKNATON — RA.
Em nova edlgdo,
bastante ampllada.

A Cruz
(Milagrosa)
de Caravaca

£ uma obra ra-
rissima no género.
visto que neste
compéndio estio
inserldas todas as
oracdes que desde
tempos imemora-
vefs vem sendo ora-
das com a malor
devogdo, advindo o
bem Aaqueles que
nelas conflam. Nio
poderiamos  por-
tanto, delxar de
trazer & luz este
valioso Hvro. Te-
nha sempre em ca-
sa este 1ivro ma-
ravilthoso, pols tra-
ta-se do mals 1util
até hoje publicado.



O Livro
Gigante de
Sao Cipriano
(Capa Preta)

Com um Oré-
culo de 50 Segredos
Uteis, este livro
tornou-se um dos
mais célebres nc
género, difundido
em todo o Prasi};
seu original, extraf~
do do Flor Santo-
rum; contém &egre-
des milenares e
extraordindrios tais
como o0& Tesouros
do Feiticeiro — Po-
deres ocultos, car-
tomancia, oragfes
e esconjuros — Te-
souro da Madgica
Preta e Branca
ou os Segredos da
Feiticaria — No-
mes dos demonlos
que abormentam
as criaturas, e por-
que ¢ que Deus
consente que eles
as mortifiquem. Re-
ceita para obrigar
o marido a ser fiel.
Receita para se {a-
Zer amar pelas mu-
lheres, e vice-versa.
Ora¢ao para assis-
tir os enfermos na
hora da morte, etc.

E um livro de
um2 forte esséncia
de poderes gue nao
deve deixar de ser
consultado em to-
das as ocasiges.

O Mnica livro
que contém & ora-
céo da Cabra Pre-
ta Milagrosa.
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APROVACAO

Esta obra é aprovada pelas seguintes entidades
assoclativas:

— UNIAO NACIONAL DOS CULTOS AFRO-BRA-
SILEIROS;

— FEDERACAO ESP{RITA UMBANDISTA DO
ESTADO DO RIO DE JANEIRO;

— INSTITUTO DE ESTUDOS AFRO-BRASILEI-
ROS;

— ASSOCIACAO BRASILEIRA DE TRADICGES
POPULARES;

— CONGREGAGAO ESPIRITA UMBANDISTA DO
BRASIL.

— CIRCULO DE ESCRITORES E JORNALISTAS
DE UMBANDA DO BRASIL.




OS OBJETIVOS DA CONGREGACAO
ESPIRITA UMBANDISTA DO BRASIL

Desde tempos idos que adeptes do Culto, queriam que se fun-
dssse uma Organizacio, e que esta viesse a dar gersonalidade Juridica
a sens Sacerdotes, dentro dos Cultos Afro Amerindlos @rasllelros
ocom principlos béasleos dentro do sem Coédigo de Etloa, obedecendo a
Carta Sinddica. Enfim; que tudo fosse registrado e reconhecido, para
que sua religido tivesse amparo legal dentro das lels vigentes do pais
em Sua base fundamental.

Muitos nzo descoubecem que as demarches, j& hA tempos vinham
se articulando para que este sonho se tormasse realidade, qual seja,
o Registro Legal do ORBONE, pols apos seu reconhecimento pelas
autoridades tariamos base, para sepirariios os mans elewentos que
impregnam com Cultos diferentes o RITO SAGRADO DA UMBANDA.
Por tndo isto velo a se criar a CONGREGACAO ESPIRITA UMBAN-
DISTA DO BRASIL, que baseada no ORBONE, dari personalidade
juridica a eeus Sacerdotes.

Dirigida por homens de comprovado gabarito, que deram bastante
de sua erxisténcia para a manuien¢io do bom nome da Umbands,
perante toda sociedade brasileira, hojo & Congregacdo Espirita Um-
bandilsta do Brasil é uma REALIDADE. Parabenizamo-noés com o
TATA TI INKICE Tancredo da Sliva Pinfo, por m=zis esta insofis-
mivel vitoria em peol de tSo belas causs, asslm eomo o eeu coustante
e flel amigo Mamede José D’Avila, incansivel e grandlose por tZo
nobre objetivo. Byron Térres de Freitas uma das bases fundamentais
José Alcides, sempre atuante. José Carlos Sampaio mm s¢angue jovem
na sntigiildade tradicional de uma Seita, e #ua Diretorla, formsada
por estes grandes alicerces;

Presidente: Martinho Mendes Ferreira
Vice-Pesidente: Paulo Vlelra

1.0 Becretdrio: Elzita Gomes Salles
¢ Secretirio Paulo Jorge do Espirito Sante
1° Tesourelro: Arthar da Silva S&
2° Tesoureiro: Arnzaldo dos Anjos Martins.

A nossa entidade; CONGREGACAO ESPIRITA UMBANDISTA
DO BRASIL, esti cegistrada no REGISTRO CIVIL: DE PESSOAS
JURIDICAS, Cartorlo Castro Menezes, sob o n.° 18.678 no livro A.8
e do Protocolo 51.394 em 29 de fevereiro de 1968.

A CONGREGACAO ESPIRITA UMBANDISTA DO BRASIL, tem
como flnaldade: a difusio dos Cultos Afro-Amerindlos do Grasil,
aos seun filiados e 4 populagio em geral, em fodo tertitério nacional,



a credenciacio, ordenacio e graduacido de sacerdotes do Culto que
em seu nome exercerem suas atividades difundindo doutrinas e pra-
ticas de rituails de acordo eom o disposto no ORBONE, a orientacdo
e supervisio do ponto de vista dos rituais dos terreiros que SE FI-
LYAREM & Congrega¢iao Espirita Umbandista do Brasil.

A CONGREGACAO ESPIRITA UMBANDISTA DO BRASIL; tem
os segulntes departamentos: — ADMINISTRATIVO, ASSISTENCIAL,
CULTURAL, PROPAGANDA, COMERCIAL, SACERDOTAL, TESOU-
RARIA e JURIDICO.

A CONGREGACAO ESPIRITA UMBANDISTA DO BRASIL, da
admiss3o, deveres e direitos: — Sio assoclados da Congregagio oW
#sbcios admitidos, os Terreiros que se queiram filiar livremente, desde
que se submetam as disposicoes do Cédigo de Etiea da CEUB e de
sen Estatuto, Poderio ainda se flliar as Federacdes J4 existentes e
qualquer socledade de natureaa espirita. SAO0 OS DIREITOS Do
ASSOCIiADO: — O uso da dependéncia da CEUB, o uso da Carteira
de Bsssciado, a participacio nas solenidades e festividades quer do
Culto quer recreativa da CEUB, a ordenag¢io, credenclacio e gradua-
¢ao sacerdotal dentro das disposicoes do ORBONE, votar e ser votado
desde que, quites com sua mensalidade ,a utilizacio dos beneficios
dos diversos Departamentos na forma disposta dentro do Estatuto da
CEUB, e participagio nas Assembléias. As entidades associadas far-
se-3o representar por seu Presidente podendo qualquer dos integrantes
das mesmas associar-s¢ Individuaimente goaando dos mesmos direl-
to5 e eom as mesmas ou mesmos deveres. SAO DEVERES DO ASSO-
CIADO: — Respeitar as disposicoes do Estatuto e do Céodigo de Etfcs,
pagar em dfa suas mensalldades, acatar as resolucoes da Diretoria
Executiva do Conseiho Deliberativo, dos diversos Diretores de De-
partamento e de scus superiores do Culte dentro das disposicoes do
ORBONE, zelar pelo bom nome da CEUB, zelar pelo seu patrimonio
e bens, manter sempre em mente o espirito de camaradagem que
deve reinar entre todos os irmaos do Culto. Submeter-se aos cursos
e priticas dos preceitos e Rituais do Culto desde que inlelados na
graduacdo sacerdotal, respeitar as leis vigentes do pais e as autori-
dades constituidas e manter o decoro abster-se de ditar divulgacio
de qualquer credo politico dentro das dependéncias da CEUB, bem
como o da utilizagio do nome da mesma para tal fim.

E VEDADA a entrada de qualquer membro que confesae credo
politico partidarlo contririo 4 ordem politica dos pais bem como
daqueles que neguem a existéncia de Deus.

O CONSELHO DELIBERATIVO DA CONGREGACAO ESPIRI-
TA UMBANDISTA DO BRASIL ¢é formado pelos segnintes membros:

TANCREDO DA SILVA PINTO — MAMEDE JOSE DAVILA —

BYRON TORRES DE FREITAS — JOSE ALCIDES e TANCREDO
BRAS DA SILVA.



Prefacio

Como “Cassueto” do “Omolocé”, venho pesquisan-
do vdrias obras dos Cultos Afro-Brasileiros, tendo a di-
2er aos "Malungos” e pesquisadores leigos no assunto,
que toda obra é boa e aconselho mesmo que todos lei-
am obras deste leor, pois, terao oportunidade de apre-
ciar e enalisar bem os autores e os livros. A Editora
Eco, porém hd muito vem divulgando e trabalhando
mais para a elevagdo dos Cultos Afro-Brasileiros, nao
faz mais que a obrigagdo, sequndo o seu diretor e amigo
da Umbanda, Sr. Mandarino, pessoa que muito nos é gra-
ta, procura sempre os aulores auténticos das obras de
Umbanda e langa agora com coragem e dinamismo um
livro deste consagrado “Tata” Tancredo da Silva Pinto,
ao mesmo tempo que deiza aos leilores a andlise pura e
simples da obra, ’

Dentro da obra de cada autor, verifica-se sempre
um pouco de verdade e boa vonlade, mas islo sé6 ndo
basta, pois Umbanda requer profundos conhecimentos,
onde esbarramos sempre em aulores que escrevem ba-
seados nas obras dos oulros e que ndo passam de ver-
dadeiros plagiadores e que nés denominamos de *“Au-
tores de Gabinete” de obras feilas.

4 pedido do meu “Tata” para dar uma jusia opi-
nido, prefaciando este livro, langado pela Editora acima
mencionada, achei que deniro deste livro enconiram-
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se grandes ensinamentos para aqueles que tém sede de
saber e inclinacdes para o umbandismo.

Note-se nesta obra a finalidade precipua de Orga-
nizagao dos Terreiros de Umbanda, coisa que é feila
nos principios bdsicos de conhecimentos de tal assunto.
Procuram também os dignos autores, situqr a hierar-
quia sacerdotal com acuidade e capricho.

Agradeco a oferta que me fizeram e parabenizo-
me com o Editor por publicar este livro pequeno, porém
grande, muito grande mesmo mo meu entender.

PAULO DE ALUFA



Introducao

Minha grande Umbanda que vem dos Lundas-Qui-
écos, tribo situada ao sul de Angola, de grande funda-
mento e tdo deturpada, devorada e cobicada por uma
avalanche de mentores e aventureiros de todas as ca-
madas sociais e que dizem ser Umbanda uma religi@o
nacional. Muito bem; alegro-me de ouvir coisas e pala-
vras ltao bonitas, mas entristeco-me porque esses men-
tores e avenlureiros dizem que a Umbanda é isso e aqui-
lo, quando em realidade esses falsos elemenlos ndo pos-
suem siquer o grau hierarquico de ‘Iniciado”.

Se lhes perguntarem, dentro dos Cultos Afro-Bra-
sileiros, onde encontramos aulénlicos baluartes e sd-
bios de Umbanda que inocentemente lhes serve de ca-
pa, pois sabem os auténticos que se tratam de elementos
perniciosos, mas que a humildade nao lhes deixa des-
mascara-los, tdo grande é a pena que sentem por es-
ses inlrusos, espertalhdes, politicos e ainda os de inte-
resse puramente promocional, enfim se lhes pergunta-
rem o que realmente é Umbanda, nada sabem responder
porque nada sabem em verdade. Nao mais permitire-
mos que individuos sem escrupulos queiram desvirtuar
o nome da nossa querida Umbanda.

Qs focas da imprensa, sem apurar devidamente os
fatos, langam tudo que é falso em cima da Umbanda,
perddo, em cima da “Macumba”, nome com que jul-
gam designar Umbanda.
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O 8r. Chefe de Policia de Brastlia, capital de repii-
blica, informado pelos falsos “entendidos” ameacgou fe-
char os terreiros de “Macumba” em virtude de coisas
absurdas acontecidas e os embusteiros agodadamente
esquentaram a cabega do Sr. Chefe de Policia, que ime-~
diatamente com a febre do veneno atuando em seu cé-
rebro, tomou esta decisGo drdstica. ¥ preciso por um
ponto final nisto tudo;, chamar estes mistificadores d
razdo e denuncid-los ndo s6 ao Sr. Chefe de Policia,
mas também ao piblico.

Estamos providenciando a respeito e ja temos em
maos pronto um livro que serd o “Cddigo de Etica” e
que se denominard ‘“Orbone”, que assim aprovado e pu-
blicado, desmascarard por certo os inescrupulosos, aven-
tureiros, pois o verdadeiro Cddigo tem jd a san¢@o dos
Sacerdotes dos Cultos Afro-Brasileiros, sendo ainda re-
gistrado no cartério de pessoas juridicas e deverd ser
reconhecido em breve pelas allas autoridades do Pais.

Estamos regulamentando tudo para exercermos
uma fiscalizagdo rigorosa e denunciar realmente ds auto-
ridades des irregularidades por ventura cometlidas por
quem de direito e com isso, creio, sanearemos todos 0s
erros até aqui registrados e constatados por nés.

Nos lugares que temos percorrido tais como: Zona
da Mata, Tridngulo Mineiro, Minas Gerais, SGo Paulo.
Gdias, Parand, Estado do Rio de Janeiro e Espirito San-
to, Pernambuco, enfim, por esses brasis afora, concla-
mamos sempre as autoridades locais para explanagao
e verificacdo “in loco” do certo, no que temos sido sem-
pre aplaudidos e incentivados pelas préprias autorida-
des no sentido de continuarmos e prosseguirmos em
nossas visitas de esclarecimento.

Apoio incondicionalniente d todos que queiram cer-
rar pileiras conosco no sentido de doutrinacd@o moral e
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organiza¢@o, obedecendo os rigidos principios religio-
sos de todos sem ferir naturalmente o ‘‘Cddigo de Etica”,
0 Codigo Penal, Constitucional que dao direito a todos
professarem a religi@do que acharem melhor em todo
territorio nacional, sendo livre ao homem escolher a
religiago que abragard.

Urge um clamor conira o malerialismo ateu e
conclamanos todas as religioes para que extirpem do
seu seio esse tumor maligno, que causa conjus@o e traz
a semente da inimizade crista-religiosa.

Tata Ti Inkice
TANCREPO DA SILVA PINTO
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Como organizar
juridicamente um Terreiro
e registra-lo?

H4 um fato histérico comprovado, no Brasil: mes-
mo na vigéncia do periodo do Brasil-Colénia e do Bra-
sil-Império, quando o catolicismo era a religido oficial,
a religido do Estado, outros cultos religiosos puderam
sobreviver, embora precariamente.

No periodo republicano, no entanto, sem religido
oficial, os cultos de origem africana e amerindia nio
foram tolerados, situa¢do que se agravou durante a di-
tadura do Estado Novo. Entdo, a policia invadia, depre-
dava e saqueava os terreiros onde se praticava culto
afro-brasileiro. As prisdoes se sucediam, com afrontas,
humilhacdes e pancadas, proprias de autoria de gente
degenerada, de tal estdfo eram os tais “agentes da au-
toridade”, auténticos marginais da pior espécie.

Mas, em 1946, foi promulgada a nova Constituicao
dos Estados Unidos do Brasil, no Governo Eurico Du-
tra. Data dai »ma conupleta transformacao no panora-
ma religioso de nossa Patria.

® ¥ ¥

Com efeito, a Constituicio de 1946 estabelece, ao
enumerar os direitos individuais, no seu art. 141, § 7.°
que:
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§ 7. — X inviolavel a liberdade de
consciéncia e de crenca e assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos, salvo o dos
que contrariem a ordem publica e os bons
costumes. As associacOes religiosas adquiri-
rdo personalidade juridica na forma da lei
civil,

A lei civil, aplicaAvel a espécie, € o Cddigo Civil
Brasileiro, que dispde:

Art. 19 — O registro declarari:

I — A denominacao, os fins e a sede da associagao
ou fundagao.

II — O modo por que se administra e representa,
ativa e passiva, judicial e extrajudicialmente.

IIT — Se os estatutos, contrato ou o compromisso
sdo reforméaveis no tocante a administragao, e de que
modo.

IV — Se os membros respondem ou nao, subsidia-
riamente, pelas obrigagGes sociais.

V — As condigoes de extingdo da pessoa juridica
e o destino do seu patriménio nesse caso.

Assim, como uma associacao religiosa adquire per-
sonalidade juridica? Mediante o seu registro no cartério
do registro civil das pessoas juridicas.

O decreto federal n.° 4.857, de 9 de novembro de
1939, atualizado pela legislagao posterior, é que regula
o assunto.

Preceitua esse decreto — o decreto dos registros
publicos — em seu art. 1.°:

“Art. 1.° — Os servigos concernentes aos registros
publicos estabelecidos pelo Cddigo Civil, para autenticl-
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dade, seguranca e validade dos atos juridicos, ficam su-
jeitos ao regime estabelecido neste decreto.
Esses registros sao:

I — o registro civil das pessoas naturais;
II — o registro civil das pessoas juridicas;
IIT — o registro de titulos e documentos;
IV — o registro de imoveis;
V — o registro da propriedade literaria, cientifi-
ca e artistica.

Art. 2.° — Os registros indicados nos nimeros I a
IV, do artigo anterior, ficar&o a cargo de serventuarios
privativos e vitalicios, nomeados de acordo com a legis-
lacdo em vigor no Distrito Federal, nos Estados e nos
Territérios e serdo feitos:

1. — O de n.° I, nos oficios privativos ou nos car-
térios de registros de nascimenfo, de casamentos e de
obitos;

2.° — os de ns. II e III, nos oficios privativos, ou
nos cartérios do registro de titulos e documentos;

3. — os de n.° IV, nos oficios privativos ,ou nos
cartorios de registro de imoveis.

E, mais adiante:

Art. 122 — No registro civil das pessoas juridicas
serdo inscritos:

I — Os contratos, os atos constitutivos, os estatu-
tos ou compromissos, das sociedades civis, religiosas,
pias, morais, cientificas ou literarias, e as associagdes
de utilidade publica e das fundagdes;

II — as sociedades civis que revestirem as formas
estabelecidas nas leis comerciais.

Art. 127 — A existéncia legal das pessoas juridicas
s6 comecara com o registro de seus atos constitutivos.
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CONSEQUENCIAS LEGAIS

Assim, na forma dos dispositivos legais citados, con-
cluimos que:

1. — X livre o exercicio de qualquer culto religio-
so, que nao ofenda os bons costumes nem perturbe a
ordem publica;

2. — A associacdo religiosa (centro, tenda, terrei-
ro, cabana, grupo etc.) deve ser registrada em cartorio
do registro civil das pessoas juridicas;

3. — E ilegal a concessdo, pela policia civil, de
“alvaras” de funcionamento, mesmo a titulo gratuito, o
que geralmente nao acontece, pois tais “alvaras” sao
pagos e, na maioria dos casos, a quantia cobrada néo é
recolhida aos cofres publicos, constituindo, pois, uma
verdadeira extorsdo, punida por lei;

4.° — As delegacias de costumes e seus funcionéa-
rios (Poder Executivo) nao podem fazer registros de
centros e terreiros, atribuicdo privativa dos cartérios de
registros de pessoas juridicas (Poder Judiciario);

5. — A policia nZo tem atribuicdo legal para in-
tervir nem no ritual nem no horario das ceriménias pu-
blicas ou privadas de qualquer culto religioso, seja ca-
tolico, protestante ou umbandista etc.

H4 ainda, outro aspecto importante do problema
religioso no Brasil. O Brasil aprovou, subscreveu e se
comprometeu perante os paises civilizados a cumprir a
DECLARAGCAO UNIVERSAL DOS DIREITOS DO HO-
MEM, referente aos direitos e garantias individuais, in-
clusive o da liberdade de culto religioso, em recinto pri-
vado ou em praga publica.

Esse documento internacional deve ser honrado
pelos brasileiros.
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Orientacao Pratica

Damos, pois, aos centros e terreiros, a seguinte ori-
entacdo pratica:

I — Procurar, no Estado da Guanabara, a Congre-
gacao Espirita Umbandista do Brasil (CEUB) ou a
Unido Nacional dos Cultos Afro-Brasileiros; procurar,
no Estado do Rio, a Federagao Espirita Umbandista do
Estado do Rio de Janeiro; procurar, nos demais Estados,
a respectiva Federacdo Espirita Umbandista.

II — Preparar um mapa da diretoria do centro ou
terreiro, com a qualificacdo necessaria, e uma relagao
de s6cios fundadores.

A Congregacao, a Uniao dos Cultos e a Federacao
do Estado do Rio dispéem de Estatutos padronizados,
j& impressos, além dos outros documentos exigidos, tam-
bém padronizados e impressos.

Estao igualmente habilitadas a encaminhar requert-
mentos de isencdo de impostos, a favor de centros e
terreiros, na forma da lei competente, isto é, a lei fe-
deral n.° 3.193, de 4 de julho de 1957. Sao vantagens
legais, decorrentes do registro em cartorio.
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Organizacao
Administrativa de um Terreiro

Todo o Centro ou Terreiro, para ser registrado em
cartério e adquirir personalidade juridica, deve ter uma
Diretoria.

A organizacdo administrativa que aconselhamos,
com a nossa longa experiéncia, é a seguinte: Presidente
(vitalicio), Secretario, Tesoureiro e Procurador. Se o
Presidente nao é vitalicio, serd necessario registrar
nova Diretoria, logo que expire o mandato da antiga.
Com o Presidente vitalicio, o terreiro evitara freqiientes
despesas em cartdrio, com os registros de novas Dire-
torias.

Quando o Presidente é o Chefe do Terreiro, nas
ocasioes em que estd “manisfestado” quem dirige admi-
nistrativamente o Centro ou Terreiro é o Secretario,
com autoridade suficiente para resolver os casos que
surgirem.

Na parte religiosa, entretanto, os casos a resoiver
ficam afetos aos auxiliares do chefe do terreiro, confor-
me a hierarquia sacerdotal de nossa seita.

Aconselhamos, do mesmo modo, que o Diretor ou
Diretora Espiritual seja também vitalicio. Damos, a se-
guir, as atribuigoes da Diretoria.

Compete aos membros da Diretoria;
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a) ao Presidente: ~— promover a execuc¢do do pro-
grama da entidade, representar legalmente a entidade,
para todos os efeitos, em juizo ou fora dele; presidir
as reunides e cerimdnias; autorizar os pagamentos ne-
cessarios.

b) ao Secretario; — dirigir os servigos da Secreta-
ria e secretariar as reunioes e assembléias.

c¢) ao Tesoureiro — arrecadar e receber os valores
provenientes de contribuigcoes, auxilio, subvencgodes e
mensalidades; realizar os pagamentos necessarios; apre-
sentar balancetes mensal e anual do movimento finan-
ceiro da entidade.

d) ao Procurador: — representar a entidade, junto
as autoridades piiblicas e particulares, a critério do
Presidente.
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Organiza¢ao Religiosa
de um Terreiro

Cultos, Nagées e Linhas

A Africa, do ponto de vista dos cultos afro-brasi-
leiros, compreende dois grandes grupos étnicos, isto é,
raciais:

I — sudaneses (centro-norte);
II — bantus (centro-sul).

Se, todavia, quisermos maior precisao, devemos con-
siderar o que sociologicamente se denomina *cultura”
isto é, o conjunto dos costumes, habitos, crengas reli-
giosas, a moral, as leis, as inveng¢des mecénicas e os
objetos ornamentais. Nina Rodrigues d& a seguinte clas-
sificacdo das culturas africanas:

Culturas sudanesas: Iorubas (nagd); Ewés (gége);
Fanti-Ashanti. '

Culturas sudanesas negro-maometanas: Haussas;
Tapas;, Mandingas; Fulas.

Culturas bantus: Angola-Conguense; Mogambique.

O grupo negro-maometano, também originario do
Sudao, ocidental, constitui a cultura malé, sendo o sis-
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tema religioso desses povos um sincretismo da lei de
Maomé com os cultos nativos, observando-se praticas de
magia e adivinhacdo (mandingas). Atualmente o culto
malé, dos massurimins, muculmis, estd representado
apenas por alguns poucos terreiros, no Brasil.

Ha uma nitida diferenca entre os cultos de origem
sudanesa e os de origem bantu. Praticamente, o ramo
sudanés tem sua maior expressdo no culto nagd (can-
domblé) e o ramo batu no culto de Angola.

Ainda no grupo sudanés, aproximados de nag0, no-
tam-se os cultos de Kéto e de Igexa.

No culto de Gége, hé trés derivacOes principais: o
Gége propriamente dito, o Efan (gége da cara cortada)
e o Mina.Gége. Rigorosamente, ndo ha um grupo racial
com o nome de Mina-Gége. Acontece que esses daomea-
nos procediam de um estabelecimento portugués na Cos-
ta d’Africa, o forte de Sdo Jorge da Mina. Chegados ao
Brasil esses africanos géges foram denominados “Minas”.

No antigo reino do Daomé, o territério se dividia
em trés grandes provincias, uma das quais era a dos
Fanti-Ashanti.

Nao estamos orientando estes estudos sob um crité-
rio rigorosamente etnologico, porém religioso.

No grupo bantu, sobressai o culto de Angola, dife-
rente do candomblé, ndo somente pela linguagem como
pela cadéncia dos tambores, ceriménias de iniciacdo sa-
cerdotal e outras praticas do ritual.

Cultos bantus sdo também o Congo, o Mogambi-
que, o Guiné (muito interessante), o Benguela, o Cam-
binda, o Lunda-Qui6co. Do Lunda-Quidco é que parece
provir o culto do Omolocd, que tem bandeira e adota
uma lei semelhante & de Angola.

Voltando ao nagd, ressaltamos duas seitas que nele
se entrosam: primeira — ¢ Xangdé do Nordeste, com
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uma forma de iniciacdo ou “feitura de cabeca” diferen-
tes, mas parecidas com a angolense; segundo — o Can-
domblé de Caboclo, muito difundido na Bahia e em
Pernambuco.

Mas sao praticados no Brasil apenas esses cultos,
que exigem certos recursos financeiros e demandam
muito tempo.

Com efeito, a sua indumentaria custa muito caro,
hoje em dia. Um abundante material é gasto em cada
ceriménia, na mais singela sessdo de terreiro. Uma ini-
ciacdo sacerdotal, completa, especialmente -no candom-
blé e no Angola, vale agora, financeiramente, dois mil
cruzeiros ou mais.

Em tais condicfes, outros cultos populares vdo se
expandindo, em virtude da simplicidade de seu ritual
Ha umas duas dezenas de anos, no Rio, predominavam
os centros espiritas. Mas os tempos vao chegando. Os
pretos-velhos e os caboclos comecaram a se manifestar
nos centros de “mesa”. Foram repelidos, pela incom-
preensao de muitos dos seus presidentes. Alguns mé-
diuns néo concordaram com essa discriminacdo, pois os
espiritos desencarnados que se apresentam como “pre-
tos-velhos” sdo, em sua maioria, espiritos evolutivos
adiantados, em missdo de caridade.

Dai o aparecimento de numerosos centros que dei-
xaram de ser “de mesa” para se transformarem em
“terreiro”.

A Umbanda, que é um sincretismo bantu-kardecis-
ta, com imagens catélicas, esperava essa oportunidade.
E os terreiros umbandistas cresceram, em nimero, no
Rio, no Estado do Rio, em Sdo Paulo, em Minas Gerais,
no Rio Grande do Sul ete.

Antes do florescimento da Umbanda, no qual os
autores deste livro exercersm papel! muito importante
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— e nao fogem a essa responsabilidade — havia outros
cultos populares, que passamos a enumerar:

1. A Pajelanca, a danga do pajé, no Maranhao, no
Para e no Amazonas, derivagao dos cultos amerindios.

2. O Catimbé do Nordeste, notavel pela grande
forca espiritual de seus Mestres — Mestres Carlos, 2¢
Pelintra e outros.

3. A Linha das Almas, de origem africana, embo-
ra muitas pessoas a considerem de procedéncia kar-
decista.

Resumimos, assim, o que ficou acima escrito:

CULTOS AFRO-BRASILEIROS

Sudaneses: Iorubas — Nagd, Kéto, Igexd; Géges —
Gége, Efan, Mina-Gége; Para-Nagds — Xangb do Nor-
deste, Candomblé de Caboclos; Malés — Haussas, Tapas
Fulas, Massurumi.

Bantus: Angola — Angola, Omolocd; Guiné; Con-
go; Mocambique; Benguela.

SEITAS AFRO-AMERINDIAS

Pajelanca; Catimb6; Linha das Almas.

HIERARQUIA SACERDOTAL (Nago)

No terreiro cada figura tem sua funcgio préprn
havendo uma perfeita hierarquia sacerdotal.

Babalorixd (homem) — chefe do terreiro
Ialorixa (mulher) — chefe do terreiro
Iakekeré — mae-pequena

Peji-gan — o que toma conta do terreiro
Alabé — o tocador de tambor



0 tata Tancredo, em Uberlindia — Minas Gerais, cum-
primentando a Ialorixi d. Irene, competente umbandista




Otun-alabé — auxiliar do alabé
Axdgun — o que sacrifica os animais
Otun — axogun — auxiliar de axogun
Ebami — filha mais velha do terreiro
Adagan — filha que despacha os Exus
Si-dagan — auxiliar da Adagan

Talaxé — zeladora do Axé das filhas do terreiro
Iatabexe — a que canta

Iabom — filha de mais de 7 anos

Iabonan — filha de santo “feita”

Tamord —a que toma conta das filhas na camarinha
Otin-amordé - auxiliar do iamord

Iabacé — a que est4 se iniciando

Iabian — o0 que estd se iniciando.

Angola

Otata — sacerdote chefe do terreiro

Otata ti inkice ~ o sacerdote que “faz” o santo
Maméto — mae de Inkice (santo)

Muzenza — filha de santo, no gonzemo (santuario)
Sarapebé — cambono

Omolocd

Tata — sacedote-chefe do terreiro
Ganga — sacerdote

Ginja — sacerdotisa

Mac6ta — ajudante do ganga
Macamba — filho do terreiro feito
Camba — adepto

Coéta — zeladora do santo

Oga colofé — Ogéd de confianca
Ogd de atabaque — Oga de tambor
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Oga do terreiro — Oga responsavel pelo terreiro

Samba — dancarina sagrada

Cambone — auxiliar, com os nomes de cambono de
eb6é e de gira

Iaba — cozinheira

Cambinda
Ganga — sacerdote-chefe do terreiro
Tata — sacerdote
O restante — igual ao Omolocd
Gége

Voduno — o sacerdote-chefe
Vodunci — filha de santo

Umbanda de Caritas

(Culto prccedente do Kardecismo, que pratica a

Umbanda, recebendo coboclos e preto-velhos).

Embanda — o chefe

Cassuéto — médium mais desenvolvido
Tempo-cassuéto — médium a se desenvolver
Cambone — ajudante, que abre e fecha a gira
Ogd — o0 que canta e tira os “pontos”.

Nota — Essa umbanda nfo tem organizagio pro-

pria, imita a dos umbandistas, mas usando sapatos bran-
cos em soalhos taqueados. Muito espalhada no Estado
da Guanabara, com o rétulo de “Umbanda de branco”.
Pratica a caridade sinceramente, com muita fé. Cons-
titui a “Ordem de Caritas da Umbanda”, porque abre o
centro com a prece de Caritas, de muita forga espiritual.
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Quadro demonstrativo
de um Terreiro

O quadro que apresentamos na pagina a seguir,
mostra como deve ser organizado um terreiro, numera-
do de 1 a 14, designando os lugares competentes para
a perfeita organizagdo dentro da lei umbandista.

Passamos a discriminar os lugares de acordo com a
numerac&o assinalada no quadro da pagina ao lado:

1 — Secretaria; 2 — Portaria; 3 — Assisténcia; 4
— Filhos de Santo; 5 — Filhas de Santo; 6 — Abaca; 7
— Atabaque; 8 — Babalorixa; 9 — Stadio do Santo;
10 — Rdncod; 11— Vestidrio para homens; 12 — Vestia-
rio para senhoras; 13 — Sala litGrgica; 14 — Cozinha

de Santo.
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Preparacao
para abrir o Terreiro

Em muitos terreiros, h& uma espécie de abrigo ao
lado. Nesse abrigo, acha-se um ota sentado, represen-
tando Exu e Pomba-Gira, os guardides do terreiro. Re-
lembra-se, a prop6sito, que Exu é o agente méagico uni-
versal, por cujo intermédio o mundo dos vivos se co-
munica com o mundo espiritual, em seus diversos
planos (1).

O ota é feito de tabatinga e consagrado com um
bode preto, um galo ou uma galinha etc., conforme des-
crevemos adiante.

Por isso, antes de se abrir um terreiro, e para evitar
o mal visfvel e invisivel que possa perturbar os traba-
Ihos, reforca-se os guardides de acordo com\ o preceito,
isto é, dd-se o mi-amimi (farofa amarela), um quiceo
(galo), agé (galinha), menga de quicé (sangue de galo)
etc. Entrega-se ao cambono esse ebd, para ser levado ao
destino conveniente, acompanhado de parati, vela, cha-

(1) O grande cfentista — filGsofo e astronémo francés — Abade
T. Moreaux, cujos trabalhos tivemos o fmenso prazer espiritual de
ler, com a méxima reveréncia, em seu livo “Que ha de ser de nls
depois da morte?” pergunta se néo serd possfvel haver seres espiri-
tuais, de 4 dimensdes, que podem 2 vontade atravessar portas e pare-
des, faculdade incompreensfvel para os homens, séres de 3 dlmensdes.
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ruto etc. O Cambono deposita 0 ebé na encruzilhada
escondida, em oferenda a Exu, para que este feche os
caminhos aos maus elementos.

R errado dizer-se que tudo o que se vé na encruzi-
lahada é para fins de magia negra.

Assim, o “despacho” (ebd) que se v& na encruzi-
lhada pode ou nao conter dinheiro. O ebé com dinheiro
tem o objetivo de transferir o mal para o curioso que
apanhar esse dinheiro. Tira-se o mal da pessoa amiga
para descarregé-lo em algum simplério ou ganancioso
Nesse caso, os macumbeiros nao estio jogando dinheiro
fora. O eb6 sem dinheiro € uma oferenda, uma obriga-
¢d0 que se cumpre.

Pode acontecer, entretanto, que o curioso tenha um
forte anjo de guarda, que, sem ele o saber, o livra do
mal. Da-se, entdo, umn choque invisivel.

Para abrir o terreiro salva-se (sauda-se) primeira-
mente Exu. Depois, canta-se os outros pontos dos orixas,
até Ibeiji. Em alguns terreiros cruzados, canta-se em
intencdo a Linha das Almas.

Os componentes do terreiro apresentam a seguinte
formacao: — os cabegas maiores ficam no gonga, estado
ou altar; os demais ficam no terreiro, com a mae pe-
quena a frente das “sambas” e o ogd do terreiro & fren-
te dos cambonos. Quem transmite as ordens do babalad
ao terreiro é o cambono colofé.

Quando o babalaé d4 o sinal para abrir o terreiro
com a adeja (campainha), o ogd do terreiro tira os
pontos para salvar o pessoal até o ultimo orixéa.

Todas as pessoas presentes sao defumadas, com a
finalidade de livra-las dos maus fluidos e dos intrusos.

Esta aberto o terreiro.
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Consagracao do Terreiro

Ha uma grande ceriménia preliminar a instalagé@o
de um terreiro afro-brasileiro. € o da sua consagracao.
Vamos descrevé-la, resguardando, todavia, o segredo que
envolve os rituais de origem africana.

No inicio da construgéo do terreiro, ou, melhor, do
saldo principal, o abacé ou abassa, ou estado, cava-se
um buraco na parte central do recinto. Salva-se a quem
¢ principalmente destinado o terreiro, isto €, o orixa-guia
dominante. Na abertura feita, coloca-se o material sa-
grado correspondente a esse orixa. E a seguranga do
terreiro, a forca magica que lhe concede o orixa da casa,
a protecdo contra os males visiveis e invisiveis. A ceri-
monia da consagracio € ultra-secreta, somente sabida e
assistida por um reduzido nimero de pessoas, escolhidas
a dedo pelo babalorixa.

As pessoas habituadas na seita respeitam e sabem
onde esta a seguranca do terreiro. Apds cumpridos 03
preceitos, passa-se por cima da abertura cimento ou ma-
terial equivalente, ao nivel do solo.

Qualquer orix4 (se for mesmo orixd) reverencia a
“firmeza” e “seguranca” do terreiro. Mas, tal seguranca
abrange também, em certos casos, o telhado da casa e o
seu exterior. No portao de entrada, firma-se a seguranca
externa.
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Assim, nas seitas de origem bantu, usa-se na por-
teira, “plantar o cambia”, isto ¢, um objeto magico a
fim de impedir a entrada-de maus individuos e de maus
espiritos. O *cambid” pode ser mesmo um animal vivo
ou algumas de suas partes, quando morto.

Os rituais de “seguranca’ sdo, em geral, muito sigi-
losos. Poucos autores sabem descrevé-los, pela simples
razdo de que ignoram mesmo sua existéncia.
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Consagracao dos ‘“‘Otas”

Cta é a imagem do orixa ou santo. O cerimonial da
consagracdo do ota é semelhante a da iniciagdo.

O ota é apanhado nos lugares correspondentes ao
orixd (mar, mata, cachoeira, rio etc.). Quase todos os
otas sdo pedras de minérios (carvao) etc., como, por
exemplo, os de Xangd, Oxum, Iemanja. O ota de Exu é
de tabatinga virgem, carvao ou toco queimado.

Os otas recebem os amacis de acordo com o respec-
tivo orixa (obi, orobd) menga (sangue) e massa (agua).

Ha sempre uma pessoa encarregada de tratar do
ota. 86 depois de preparado é que o objeto passa a ser
ota, coisa consagrada.

No terreiro, cada dia da semana é dedicado a um
ota, coisa consagrada.

No lugar onde se enconira o ota nao entra pessoa
alguma que ndo esteja com o corpo limpo, em condi-
¢Oes, e de pés descalgos. Os otas ficam sempre debaixo
do altar onde se acham os santos catolicos, nos terreiros
que ainda adotam imagens catdlicas, devido ao entro-
samento de que ja falamos.

Uma vez por més, efetua-se uma reuniao entre os
cabecas maiores do terreiro, jogando-se ¢s buzios para
se averiguar a situagéo de cada filho de santo ou crente,
presente ou nao.

Da-se 0 nome de gonga, peji, estado ou aleda ao
sitio onde se encontra o altar.
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Consagracao do Adepto

A consagragdo do adepto, na Umbanda, abrange
varios graus e comega, mesmo, no nascimento do ser
humano. !

Preliminarmente, devemos ter em vista que o nas-
cimento é um ato que tem a duracdo de um instante.
A vida extra-uterina se inicia quando o nascituro re-
cebe, nos pulmdoes, a primeira golfada de ar. Os pulmoes
se dilatam e o pequenino ser anuncia a sua entrada
solene no mundo terraqueo, chorando e gritando.

E o espirito que toma posse do seu corpo. Na lin-
guagem antiga, spir é o sépro. Soprando no nariz de
Adéo. Deus lhe deu vida, como a respiragao. Deixando o
ventre materno, o nascituro assume a sua personalida-
de, distinta da dos demais séres vivos.

Houve, portanto, um instante, um minuto decisivo.
Esse minuto faz parte de uma hora, essa hora de um
dia. E, agora, eis o que é importante, na Umbanda: que
dia da semana ¢ esse?

E ¢é importante, perque, no ciclo do tempo, o perio-
do de vinte e quatro horas, que nao é apenas uma con-
vencao humana, mas um fato da Natureza, esta sob a
influéncia de um ou mais espiritos celestes, sejam an-
jos, orixas, bacuros, voduns, inkices etc.

Conclui-se, dai, que o dia do nascimento marca todo
o destino da pessoa huimana. O que chamamos de “anjo
da guarda”, e alguns de “eu superior”, é caracterizado
exatamente no dia do nascimento. Por isso, os umban-
distas adotaram a sua *semana’, quase igual 8 semana
dos iorubanos, ou nagés.
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Essa idéia de colocar sob o dominio dos espiritos
superiores cada dia da semana nao é propriedade dos
cultos africanos. Os antigos —— os egipcios, os gregos,
0s romanos — ja compreendiam ser uma lei da Natu-
reza a concepe¢ao espiritual do ciclo de vinte e quatro
horas. Entdo, nas civilizacoes mediterraneas, os deuses
assumiam a forma de deuses solares, ou planetarios.
Assim, cada dia da semana correspondia a um determi-
nado planeta, e esse planeta, por sua vez, era dominado
por um espirito celeste.

Dispomos, por conseqiiéncia, de um ponto de par-
tida: o dia do nascimento da crianca. Nos cultos de ori-
gem africana, a crianca devia ser dedicada ao orixa do
dia do nascimento. Em certas instituicoes semi-religio-
sas, ha, mesmo, estudos completos sobre as caracteris-
ticas dos que nascem sob a influéncia de Mercurio, sle
Saturno, de Vénus, de Jupiter, do Sol, de Netuno etc. E
o mai$ interessante é que essas caracteristicas, conside-
radas sob um prisma mais geneérico, coincidem com as
caracteristicas que os umbandistas atribuem aos seus
“santos”. Mediante uma certa observacdo, repetida e
aprimorada, pode-se dizer a que orixa ou bacuro perten-
ce determinado individuo. Segredos da Natureza...

Mas, voitemos & consagra¢do. Quanslo ha duvidas
sobre o anjo da guarda de uma pessoa, o sacerdote afro-
brasileiro recorre ao jogo dos buzios, ou delogun.

O delogun, através do qual falam os orixas, revela
a verdade, desfaz as duvidas.

Conhecido, pois, qual o anjo da guarda, ou orixa,
da crianca, efetua-se a primeira fase de sua consagra-
¢do. Essa primeira fase é o batismo no terreiro, geral-
mente nos primeiros meses de vida. A reagao de cada
criangca € impossivel. Umas choram, outras riem, cu-
tras ficam sérias, quando o sacerdote realiza o ritual do
batismo.
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Mae-de-santo, em seu roncoé atende suas filhas, consagrando
as guias e colares




Aos sete anos, a crianga, levada pelos pais, volta ao
terreiro, para a cerimoénia correspondente. Aos quatorze
e aos vinte e um anos, idem.

Antes, porém, se a sua mediunidade for muito de-
senvolvida, e o sacerdote verificar que é chegado o mo-
mento de sua iniciagédo, a pessoa é recothida & camarinha
ou aliaché, conforme a “nag¢ao” indicada. Tal ceriménia,
que tem a durag¢ido de seis meses, trés meses, um meés,
uma quinzena, de acordo com o ritual do terreiro, cons-
titui, na verdade, a segunda fase ou grau da consagracgio.

Nao basta, todavia, a cerimdnia da iniciagao. O
neéfito deve cumprir todos os preceitos, e, anualmente,
comemorar, no culto, a data da sua iniciag¢ao.

Entra, ai, o fator pessoal. Uns, seguem & risca todos
os preceitos exigidos, e, com o decorrer do tempo e con-
forme as circunsténcias, se tornam sacerdotes e passam
a zeladores de inkice, zeladores do “santo”. Outros, nZo.
Limitam-se ao minimo indispensavel, no préprio inte-
resse.

H4 varias maneiras de servir o culto e o orixa. De-
terminadas pessoas receberam a missao de servir o culto
como um todo, uma coletividade, enquanto outras cir-
cunscrevem a sua atuag¢do aos limites do seu terreiro.

Subindo na hierarquia sacerdotal, o iniciado vai
conquistando os postos da carreira religiosa, até que, ao
completar os sete anos de sua iniciagdo, recebe o seu
deca, isto é, a missdo de oficiar ceriménias religiosas,
com os apetrechos que caracterizam o sacerdote afro-
brasileiro: o ob¢, os bnzios etc. O ultimo grau, o grau
supremo, € o de babalag, o que joga, o que olha, os ifas,
simbolo maximo da adivinhagao religiosa.

Resumindo, assim, vimos que a consagrag¢iao com-
preende trés graus: 1.° -~ o batismo no terreiro; 2.0 —
a iniciacdo szcerdotal; 3.° — o recebimento do deca.
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A Iniciacao Umbandista

Quando se apresenta ao-chefe do terreiro alguém
com mediunidade, reanem-se no gonga o babalad, o oga
colofé e as outras cabegas maiores, jogam os buzios para
saber o grau de mediunidade do candidato novico, e a
linha a que deve pertencer, verifica-se qual o seu anjo
da guarda, marcando-se finalmente ¢ dia para ser feita
a obrigacao.

O oga colofé é o encarregado de apanhar as ervas
de acordo com o anjo da guarda do pretendente, antes
do nascer do Sol. Realiza-se, nessa ocasiao, uma ceri-
moénia a parte, consistindo em uma oferenda a Ossae.

Faz-se com as ervas o amaci ou obori, conforme a
linha.

O pretendente compra as vestes do ritual e escolhe
0 padrinho e a madrinha. Esta oferece a guia do anjo
da guarda do neéfito, e o padrinho oferece obi e orobo.

O novico permanece 16 ou 20 dias na camarinha,
deitado na esteira ou no lengol. H4 uma pessoa encar-
regada de servi-lo, de acordo com o anjo da guarda.

Assistem & entrada na camarinha varios babalads
convidados, juntamente com o padrinho e a madrinha.
Realiza-se a ceriménia diante do ota do orixa protetor.
O oga do terreiro canta os pontos para a entrada na
camarinha.

No primeiro, dia, faz-se a obrigacéo da lavagem, da
cabeca, com o0 amaci e o reconhecimento do padrinho e
da madrinha. Na camarinha, s6 podem entrar, com as
vestes ritualisticas o padrinho, a madrinha e as cabecas
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maiores, 0s quais, antes disso ja prepararam o corpo
com defumador.

No segundo dia, salva-se 0 anjo da guarda, com 0s
atabaques, as 6, 12, 18 e 24 horas. A meia-noite, efetua-
-se 0 cruzamento do sangue, com a abertura de coroa
na cabega do novigo.

No terceiro dia, da-se obi e orobé ao novico, com
o ritual apropriado, participando todos os presentes da
comida.

Nos dias seguintes, as mesmas horas, repetem-se as
mesmas saudacoes. No dia da saida, realiza-se uma festa
de comida a todos os orixds. Apés a saida, o novico
evita apanhar sol durante 16 dias.

Antigamente, quando as crianc¢as nasciam, os pais
providenciavam a ceriménia do cruzamento, com o fim
de fechar a morada aos kiumbas (espiritos maus, sofre-
dores, dos desencarnados), até que a idade permitisse
a iniciacao completa e definitiva.

* L

Todo ser humano tem uma determinada missdo a
cumprir na terra. Enquanto nao encontrar o caminho
necessario, o homem esta sujeito a sofrimentos e tran-
ses dificeis. Depois que conhece a sua verdadeira missio,
o homem vé a vida evoluir ritmadamente, atingindo a
felicidade.

£ um erro supor alguém que “ja nasce feito”. Se,
por exemplo, todo médium procurasse desenvolver o seu
grau de mediunidade, haveria um grande beneficio para
0 género humano e estariam resolvidos numerosos pro-
blemas de psicologia social.

Nos terreiros de Umbanda, antes da iniciagéo, pro-
cura-se determinar o grau de mediunidade e a linha a
que pertence o neéfito. Cumpridas as obrigacoes, 0 no-
vigo passa a ser “filho de santo”, ou “filho da fé”. Ao
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ser feito o amaci (lavagem da cabeca), o novico presta
um juramento dentro do ritual.

O babalad é responsavel pela vida espiritual do ini-
ciado, como se fosse um pai. Os filhos do mesmo “pai
de santo” nao podem casar entre si, sendo, pois, proi-
bido o casamento entre irmaos de obrigacio.

Tal é a forca moral e a conduta imaculada do ba-
balad perante os filhos e as filhas de santo do seu ter-
reiro. Nao pode haver comércio sexual entre o babalad
e as filhas de santo, do mesmo terreiro, sob pena dos
malis severos castigos, até com perigo de vida.

As datas das obrigagdes dos iniciados sio marca-
das de acordo com as fases da Lua, assim como a saida
da obrigacio depende da posicdo aparente do Sol.

Os antigos babalads conheciam muito bem Astro-
nomia, pratica e as relactes entre os astros e as ativi-
dades humanas (Astrologia) (1).

(1) A Astrologia procura estabelecer as circunstincias favora-
veis e desfavoraveis para a vida de cada um, pelo estudo dos astros.
particularmente do So¢l, da Lua e dos planetas.

Foi instituido recentemente na Universidade da Califérnia —
Estados Unidos — um Curso de Astrologia, exigido para quem adotar
a profissdo de astrélogo, isto é, quem levantar e interpretar mapas
astrolégicos, que possibilitem o estabelecimento de horéscopos.

Ligado ao estudo da Astrologia, estd o da Numerologia. O grande
iniciado Pitdgoras, da Grécia, ensinava que a ciéncia dos numeros
era a chave do universo. Cada numero é uma entidade que tem
carater préprio e virtude intrinseca. “O sistema de vibragées numé-
ricas, emsinado por Pitagoras — dig Rosabis Camaysar se cstendia a
dezenas e centenas, mas sua base fundamental era a série dos nime-
ros de 1 a 9, de modo que, com esta série apenas, podemos formar
uma interpretacdo do carater e das condigées do individuo.” % «ue...
“o homem € o mais poderoso centro de manifestagcbes de energia
que se encontra no meio terrestre, tendo reunido em si todas as licdes
e experiéncias vibratérias dos diversos reinos da natureza, partindo
do atomo até as mais aitas classes de séres animais”.
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Quando cumpre a obrigacdo do ritual, o neéfito
muda de nome, ou suna.

Nos terreiros da Guiné e Luanda, o candidato 4 in-
ciagdo se apresenta nas vésperas do dia marcado ao
corpo das autoridades do culto; depois de declarar se
estd em condicoes, faz-se o jogo dos buzios (ou dos den-
dés); obtida resposta favoravel, reiinem-se 0 mestre de
preceito (ou babalad, chefe do terreiro), e mestre de
ceriménia (correspondente, em angola, ao oga colofé) e
a iakékéré (mae pequena); chamam o feitor (cori-ogi),
ao qual é entregue o candidato, sendo o feitor auxilia-
do por um ajudante. Da-se ao feitor, para compra, a
lista dos aviamentos do preceito, que compreende: obi
e orobd, acassa, pimenta da Costa, sabdo da Costa, pom-
bos, galarotes e galinha de Guiné, alguidares, fitas, per-
fumes, macaia (ervas) etc.

O novigo recebe o kastdo de Guing, denominado
manguara guialé. Esse bastZo constitui um patud ou
talisma para os casos de doenga grave, dificuldades,
viagens perigosas, guerras; representa as forcas de Gui-
né, mas nao serve de arma de ataque (2). As vestes do
ritual da inicia¢do ficam em casa do mestre de preceito,
&6 podendo sair para a companhia do iniciado mediante
licenca do mestre e se o iniciado residir em casa pré-
pria onde haja um lugar adequado, cu peji. O transpor-
te é realizado com festejos tipicos.

(2} ¥ universal o simbolismo do bastdo. Assim, Moisés, com o0
seu cajado fez brotar égua da rocha, As lendas das feiticeiras falam
da varinha de conddo. Atribuem ao bastdo ok varinha virtudes mégicas.
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Adoba da filha-de-santo 4 chefe de terreiro




Todavia, antes da manifestagdao, ou prova de me-
diunidade do candidato, nao se faz preceito algum. Pode
acontecer, durante qualquer festa, que algum visitante,
surpreendido pela emog¢ao ou comogao ou pelo entu-
siasmo, caia em transe. Nesse caso, fica aos cuidados
do mestre de preceito, sendo essa manifesta¢do inespe-
rada recebida como um presente divino.

O aspirante a iniciacdo é levado ao mar, em dia
prefixado, para agradecer & natureza a graca concedi-
da. Igual cerimdnia se cumpre na cachoeira. De volta,
acende-se uma grande fogueira, em torno da qual dan-
cam e jogam bilhetes contendo pedidos, agradecimen-
tos, etc., para o orixd do fogo destruir os males. No dia
seguinte, as cinzas da fogueira sao lancadas na agua
corrente, com pao e carne fresca, para que o vento nao
contamine aquelas cinzas sagradas.

Todos os membros do terreiro sao obrigados a uma
vez por ano visitarem o mar e a cachoeira, terminando
a execucao com a danca da fogueira, em homenagem «
Exu. Assim, os crentes ganharao forca e descarregarao
os maleficios. Essa obrigagao & geral para todos, sejam
simples adepto ou iniciado.

Quanto aos que devem fazer obrigacdo de cabega
(iniciados) passam 24 horas isolados na camarinha,
para fazerem a volta do dia com a noite. Em seguida, o
novico é coroado e recebe o bastio de Guiné, comple-
tando-se, assim, a iniciacao.

Mais tarde, o iniciado, se reside em casa de sua
propriedade, pode solicitar ao mestre de preceito o as-
sentamento do orixa em pedra, cerdmica ou minério em
sua casa.

*x * =

Achamos oportuno, aqui, fazer referéncia aos anti-
gos mestres de Umbanda nas nacdes de Guiné e Luan-
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da enraizados no Brasil. Os terreiros de Guiné sd tra-
balham com Exus, caboclos e tata massambis (velhos
Minsas), antigos mestres de preceito. Entrevistamos, a
respeito, o mestre de preceito Fabico Durumila (Flavio
Costa, na vida civil). Em 1916, ja adepto, Fabico Duru-
mila foi manifestado em praca de guerra e, em 1918, fez
curas de gripe espanhola no Corpo de Bombeiros, au-
xiliado pelo orixa Oxossi e por Exu Bara. Sete anos de-
pois, recebeu ordem do orixd para assumir o grau de
mestre de preceito, no Rio e em Minas Gerais.

Durumila forneceu a seguinte relacdo de antigos
mestres, desde 1700: — Tio Batumdé, Tio Brépé, Tio
Bomgoché, Tio Bacayodé, Tio Obitays, Tio Lori, Tio
Alab4, Tio Vava, Tio Hilario e Tio Bernardino, Tio Nani
e Tio Obinani, Tio Fabi, Tio Obitayolabi, e Vicente
Bangolé (este ultimo, um nagd vivo).
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Iniciacao no Candomblé

Quando, no candomblé de nagd, a pessoa “cai no
santo”, o babalorixd atravessa o corpo do médium dei-
tado no solo. £ o ato simbdlico, segundo o qual aquela
pessoa passa a ser seu filho ou fitha de santo.

Dai por diante, passamos a palavra a um pesqui-
sador dos cultos afro-brasileiros, o socidlogo Donald
Pierson:

“Depois da primeira “visitagfio” de um orixad no
corpo de uma pessoa, € preciso que ela se submeta a
um dos dois rituais da iniciagdo. Pode escolher a ini-
ciacdo completa para “fazer santo”, ou a inicia¢do par-
cial de “dar comida & cabeca”. Se, como a maior parte,
ela escolher o primeiro, é preciso que faga a oferta ini-
cial de alimento a Exu, depois ¢o que oniém-se um feti-
che, preparado pelo pai-Gz-santo €ue o leva e imerge no
azeite de dendé, mel ou aca¢a, conforme o orixé, sendo
todo o ritual acompanhado de invocagles especiais. A
iniciada ou yaud, comc agora ¢ chamada, entrega todas
suas vestes que nunca mais serdo usadas, como simbolo
da ncva vida que ela vai adotar e subwmeter-ce a um
banho ritual; ao anoitecer, com agua perfumada pelas
ervas sagradas de aroma penetrante. A yaud é entdo re-
cebida no peji pelos dignitarios do culto, e sentada em
uma cadeira ainda n@o usada, enquanto que os orixas
“tomam parte em um sacrificio especial que lhes € ofe-
recido. Seu cabelo é entdo cortado e sua cabega rapada.
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Centro Lspirita S3e Sebastido, Av. do Contérno, 1360 (B.H.
Minas Gerais), Ialerixi Zuima Braga Leonardo em seu rencéd




Pontos e circulos brancos siao pintados no crénio,
na testa e nas faces. A iniciada toma entdo um obi em
sua mao, os atabagues comecam a soar uma invocagao
até que o orix4 ‘“chega a sua cabeca” e ela experimenta
uma vez mais o estado de santo. A yaud é entao escol-
tada do peji para a camarinha onde permanece durante
dezesseis dias antes de participar em sua primeira ceri-
monia publica, depois da qual ela voita a camarinha por
um periodo que vai de seis meses a um ano, a fim de
aprender os varios rituais do culto, os cantos e algumas
coisas pelo menos, de uma lingua africana. Entrementes,
é submetida a uma alimentacao determinada e sofre a
restricio de outros tabus.”



Confirmacao dos Graus

O babalaé (¥) prepara qualquer um que deseje se-
guir a carreira. Alguns s0 querem ter seguranga, defesa
contra o mal visfvel e o invisivel; outros porém, tém
missdo a cumprir dentro da seita.

O primeiro grau de iniciagdo do filho de santo & o
de cambono (homem) e samba (mulher). Iniciam-se
nos mistérios da Lei religiosa. Sao auxiliares dos sacer-
dotes, competindo-lhes enxugar o rosto dos médiuns, evi-
tar que se machuquem, socorré-los quando em transe.
Os cambonos prestam assisténcia aos homens as sam-
bas &s mulheres.

Depois, treinam para cambone colofé, ou filho da
fé, para o desempenho de tarefas de responsabilidade. O
cambono colofé do terreiro é o ajudante de oga de
terreiro.

Aprendem a cantar para todos os orixds, a abrir o
terreiro, a receber qualquer babalad, e cantar para as
grandes ceriménias. Depois, quando estdo preparados
para serem confirmados como oga de terreiro, o babalad
convida 7 ogés de outros terreiros, dos mais conceitua-
dos, para darem a confirmagao.

(#) Entenda-se nesta obra, que h& poucos babalads no Brasil,
nos cultos lorubanos; o sacerdote-chefe é o babalorixa, Nos angolen-
ses e derivados, é o tata.
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O cambono colofé de terreiro submete-se a uma es-
pécie de exame pelos ogds convidados, que o mandam
executar diversas ceriménias do rito, proprias do vugd
de terreiro. O babalad preside ao exame, mas ficando
neutro, sem intervir. Se o candidato se sair bem da pro-
va os ogds examinadores consideram-no aprovado, cum-
primentam-no como seu igual e um deles lhe oferece
as guias de ogd do terreiro. Na mesma noite, realiza-se
uma grande comida para Exu, Pomba-Gira e o orixa
protetor do terreiro. Esta, assim, confirmado o novo oga
de terreiro.

O cga de terreiro é 0 que recebe e executa as or-
dens do estado ou gongéa, por intermédio do oga-colofé
para cantar qualquer ponto.

Apds a confirmagdo, o candidato aprende a tocar
no tambor em todos os ritos (nagd, gége, cabinda etc.)
¢ recebe a confirmacdao de oga de atabaque.

Em seguida, o ogd de terreiro treina para oga co-
lofé. Conhece as ervas do amaci, sabe tratar dos otas,
conhece os pontos riscados e seus efeitos, conhece as
comidas de santo, aprende a usar a faca para sacrificar
animais. O ogd colofé € o tnico, depois do tata, que
pode sacrificar animais.

Depois de convenientemente preparado, passa pelas
provas necessarias, como foi acima descrito, e recebe a
confirmagdao de ogd colofé. Nessa noite, ha uma festa
de comida a Ogum, Xango, a seu anjo da guarda etc.
Recebe, entdo, a faca e as guias do grau.

A ultima etapa da iniciagdo é a de babalad (tata,
ganga, etc., conforme a nagdo). O babalad deve saber
tudo, todos os mistérios e segredos da seita, a doutrina
e o ritual. O ogd colofé candidato a babalad deve passar
pelas provas e ser confirmado pelos babalads de outros
terreiros. Confirmado nesse grau superior, recebe todos
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os apetrechos da seita e pode entao aprir outro terrei-
ro. Se, entretanto, preferir continuar no mesmo terrei-
ro, ficard subordinado ao antigo babalad.

O melhor atitude sera abiir outro terreiro, a fim
de beneficiar os outros com as luzes que recebeu.

* k¥

Num terreiro, pode haver 1.°, 2.% 3.%, etc. ogas de
terreiro, se assim for conveniente.

A autoridade moral do babaiad é imensa. Assim,
antigamente, as primeiras manifesta¢gdes do orixa, cos-
tumavam-se tirar a prova do médium e da for¢a do ori-
xXa, na presen¢a de todos, fazendo-se 0 médium dangar
sobre vidros, sobre fogueira de brasas (agueré); ou en-
t2o0 botava-se brasa na béca do médium, mandava-se
que ele buscasse uma cobra no mato e dancasse com o
perigoso ofidio, e bchbesse azeite fervendo.

Hoje, esse costume esta fora de uso, exceto se hou-
ver alguém que duvide ou ridicularize o orixa. A maio-
ria, entretanto, condena tais praticas, bastando que o
babalad assegure ser leal a manifestagao.

¥ %k X

Muitos babalorixds costumam adotar o nome (su-
na) o seu orixa. Houve um grande babalad, chamado
Sebastido. Como o seu orixa era Oxossi Obicaia, o ba-
balad passou a ser conhecido com a suna de Sebastido
Obicaia.

Alias, no catolicismo, os frades de algumas ordens
religiosas adotam como prenome o da cidade onde nas-
ceram. Assim, Frei Henrique de Coimbra, Frei Antdnio
de Grajau ,Frei Boaventura de Kloppenburg e outros.



Os orixas descem aos terreiros e se manifestam aos
crentes através de “médiuns” ou “cavalos”. Os orixas
possuem bastante poder espiritual, mas necessitam de
um instrumento fisico.

Notam-se os primeiros sinais da manifestagdo quan-
do o médium fica de olhos fechados e ndo fala. Entdo,
o babalad trata de lhe devolver a fala e lhe abrir os
olhos.

Se o fluido pega o “cavalo” em cheio joga-0 no
chdo, as vezes com brutalidade. O babalad deve corri-
gir esses defeitos do médium. E necessario que a ma-
nifestac&o do orixa nio seja perturbada pelo pensamen-
to do “cavalo”, ndo devendo haver colaboracdo alguma
das idéias do médium.

No gonga, fica sempre um copo liso branco, de cris-
tal (ou uma tigela branca ou um espelho), pelo qual o
babalad controla o movimento dos séres espirituais e
também dos visiveis (encarnados).

O espirito da o sinal de sua chegada da seguinte
forma; — primeiro no copo onde o babalad vé tudo,
forma-se uma camada gaseificada, de varias cores, con-
forme o orizé. Quando é kiumba (espirito mau) no copo
aparece uma cOr arroxeada ou mesmo escura.

— 58 —



Z¢é Pelintra, manifestado no babalorixa José Ribeiro, de
Jacarepagua




Trajes do Ritual

Mulheres — As mulheres usam roupas baianas
brancas, ou de acordo com 0 terreiro. O seu traje ritual
é o seguinte: — pano (tosso) na cabeca, onde esta feito
0 orixa; nanga (blusa); axote (saia); pano da Costa,
que estendem no chao para receber e salvar o orixa.

Homens — Roupa branca; camisa de punho, aber-
ta, no lado esquerdo, colarinho alto. Gorro branco, bor-
dado com os pontos do orixa protetor do terreiro. Toa-
lha branca (aia) no pescog¢o, usada para bater com a
cabec¢a no chéo. Essa toalha é também bordada com os
pontos do orixd protetor do terreiro. O tata usa o gorro
bordado com os pontos de Oxala Alufan.

Os cabe¢as maiores do terreiro, masculinos ¢ femi-
ninos, usam vestes um pouco diferente dos demais mem-
bros da seita.
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Comidas de Santo

As comidas de santo sZo sempre preparadas pela
iaba, cozinheira especializada, que conhece as comidas
do rito africano e sabe o seu significado preciso.

Nem as mulheres menstruadas nem as que tiveram
relacdes sexuais com os homens podem tocar nesses ali-
mentos. As comidas sdo oferecidas a todos os orixas,
conforme o preceito de cada um. Assim, da-se munguza
a Oxala; amala a Xangd e Ogum; amolocé a Oxum;
acarajé a Iansa; pipoca a Omulu etc.

Essas comidas, depois de preparadas pela iaba, s2o
servidas da seguinte maneira: — arma-se o ala, com os
pontos riscados do orixa reverenciado; forra-se o chéo
com um lencgol ou esteira (debaixo do ald). Bota-se um
copo d’agua no centro do lencol ou esteira, e aos lados
0s copos das bebidas do orixd a que vai ser oferecida a
comida. SZo0 acessas as velas.

Depois, vem uma ‘“samba” da iab4 colocando os
pratos brancos em volta do lencol ou esteira, com as
comidas.

Durante toda a cerimdnia, ouvem-se os toques dos
atabaques (tambores). As pessoas que vao corear, (co-
mer) ficam em frente do prato que lhes é destinado.
Se por exemplo, a comida for oferecida a Xango, a mae
pequena (ou jabonam) manda bater no atabaque um
aloja dividido em trés partes.

- -



Em seguida, o oga de terreiro manda jocé (sentar)
e da ordem para iniciar-se a comedoria. Come-se sem
falar e sem rir. Se houver carne de animal, come-se sem
morder os ossos. As comidas sdo apimentadas, levando
lilicum, bejiricum e pimenta do reino. Conforme vao
acabando de comer, dao adoba, saudacao de agradeci-
mento. Se a comida for oferecida a Oxala, diz-se: “eh,
ba, ba, +a”; a Ogum: “Ogum, nhé”; a Xangd: “ca$, ca-
becilhe’”’; a Oxossi: “oké bambe 6 cline”; a Nana:
“saluba”; a Iansa: “parrei’; a Iemanja: “6 do feiaba”
a Oxum; “ai-ie-ie 6-mihon’’; a Ibeiji: “0-ni-beijada”.

Para as criancas, as comidas sdo diferentes: doce
de céco com abdhora, ciara de 6vo etc., com os pontos
correspondentes ao Ibeiji (1).

Terminada a comida, a mae pequena diz: adidé
(levantar). Os ossos sao arrecadados pela mesma samba
e levados para o lugar conveniente.

Quem comecga a corear sio os cabecas maiores do
terreiro, ficando a cabeceira o babalad e aos lados os
seus principais auxiliares. Cada parte do animal € des-
tinada a determinada pessoa, segundo seu grau na seita.
Respeita-se também a quizilia de cada um (2).

(1) Lembramos sue as festas de Ibeili correspondem 2s de Sdo
{osme e Sio Damido, santos das criangas.

(2} Quizilia é a proibicio de comer ou beber determinada ceisa,
por motivo ritual ou fisioldgica. Equiivale ao que, nos meios profanos,
se denomina alergia.
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Comidas do sanio, no ritual do Omolocd




Preceitos do Gége-Nago

Em “O Candomblé da Bahia”, da Editora Guaira,
1942, o Prof. Donald Pierson, escreve sobre um ferreiio
gége nagd:

— “Numa seita de origem gége-nagd, cujo pai-de-
santo ¢ dedicado a Ogum, a época das ceriménias espe-
ciais comeg¢a na segunda semana de setembro e encer-
ra-se na primeira semana de dezembro. Durante esse
periodo sdo celebradas ceriménias todos os domingos,
dedicadas cada uma a um ou mais orixas. Assim, a pri-
meira ceriménia é em honra de Oxala (o velho), a se-
gunda em honra de Oxaguiam (Oxald, o moco) e as trés
seguintes em honra de Ogum. Os domingos seguintes
séo dedicados respectivamente a Xangd, Oxum, Oxossi,
Iemanja e Iansi. No décimo primeiro domingo e na se-
gunda-feira seguinte, honras especiais sdo oferecidas a
Cmulu e no domingo e na segunda-feira seguintes a
todas as maes d’agua. No domingo final é oferecida uma
feijoada a2 Ogum com um complicado ritual. Fora desta
época regular, ceriménias especiais sio celebradas de
tempo em tempo durante o ano, com exce¢zo do periodo
da Quaresma, durante o qual estdo suspensas todas as
atividades do candombié.

— 64 —



| ojned 0®VS W3 TSIPUTQUN OITILID],




Guias

Antigamente, as guias (colares) eram de vegetais,
como olho de pombo encarnado e préto, carogos de fru-
ta etc. Depois € que foram adotadas as guias de vidro,
por serem parecidas s de origem vegetal.

O tata usa as guias de todos os orisés, cruzadas
da esquerda para a direita e da direita para esquerda,
no peito e nas costas.

A sacerdotisa (mulher) usa as guias no pescoco,
correspondente ao seu anjo da guarda.

O ogi colofé usa todas as guias, menos a de Oxala
Guian e Oxalé Alufan, cruzadas a tiracolo, da esquerda
para a direita .

A maie pequena usa as gulas como o ogd colofé
porém ao comprido; usa pulseiras de prata, correspon-
dente ao seu anjo de guarda.

O ogéa de terreiro usa as guias do seu anjo da guar-
da e de Exu, da direita para a esquerda; pode usar as
guias dos outros orixés.

O oga de atabaque usa as guias do seu anjo da
guarda e do orixa protetor do terreiro, da direita para
a esquerda.

A iab& (cozinheira) usa as guias de todos os orixés,
menos de O=al4, de seu anjo da guarda, e as de Pomba
Gira; num s6 colar as cdres de todos os orixés, ficando
ao todo 3 colares.
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O cambono colofé usa as guias de seu anjo da guar-
da, a de Exu e a do orizd protetor do terreiro, a tiracolo.

O cambono de ebé usa as guias do anjo da guarda,
de Pomba-Gira e de Exu. Uma preta, outra encarnada
e preta, outra do seu anjo da guarda.

O filho de santo usa as guias do seu anjo da guar-
da, simples, que recebeu ao fazer a sua iniciacao.

Todas essas guias tém na ponta um patui ou bengué
(breve), onde carregam seu echés (ou ichés). As baia-
nas balangandas, com seu achés.

AS ERVAS (MACAIA)

Cada orixa tem sua erva. Cada defumador tem seu
orixa. As ervas (macaia) estdo divididas em 4 grupos
horarios, conforme as posi¢gdes da Lua, do seguinte modo:

-~ Das 6 as 12 horas — para Oxala Alufan, Nana etc.

— Das 12 as 18 horas — para Ogum Megé, Xangd
Aganju. Oxum e Iansa.

— Das 18 as 24 horas — para Exu, Pomba-Gira,
Omulu etc.

— Das 24 as 6 horas — para Ogxossi, Ossae, Irocé etc.

Cada falange tem seu defumador préprio, feito das
ervas que lhes s@o consagradas. Também as ervas para
o hanho sao destinadas a cada espécie de obrigagao.

As ervas tém seu poder terapéutico, conhecido dos
curandeiros. No ato de serem colhidas, faz-se uma ofe-
renda a Ossae, a fim de atrair a sua protegao.
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O Deca

Certa vez fomos convidados a assistir a uma ceri-
monia de entrega do deca.

Conheciamos o fitho de santo que ia receber o deca.
Fora ele iniciado, “feito” ha quatro anos, por um pai
de santo do candomblé, babalorixa muito competente,
alias.

Comparecemos ao terreiro onde se celebraria a ce-
riménia. Disseram-nos, entao, que o sacerdote que ia
proceder a entrega era um famoso tata, isto é, perten-
cente ao culto de Angola.

Perguntamos ao tata se ele, de fato, é que oficiaria
a cerimdnia. O velho sacerdote negou enérgicamente,
mas, dai a meia hora, comegava o ritual sob a sua che-
fia. Veio a bandeja com o material necessario. Como
sempre, as monas cercaram a bandeja, pensando natu-
ralmente que estavam ajudando a resguardar o segredo.

Ora, muito bem. Em matéria de deca, ja vimos até
ser entregue um pedaco de cartolina escrito, & moda de
diploma. E que o suposto pai de santo ouvira falar, uma
vez, que o0 deca era um diploma... Confundiu alhos
com bugalhos.

Pelo que nos ensina a tradigdo do “santo” africano,
o deca é entregue pelo babalorixa ao filho de santo no
sétimo aniversario da iniciagdo ou “feitura” de cabega
deste. A bandeja do ritual contém os apetrechos que
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simbolizam o grau sacerdotal africano. Esses apetrechos
recebem, em conjunto, o nome de deca.

Na ceriménia da entrega a que nos referimos acima,
houve os seguintes erros: 1.° -~ o deca nio pode ser
entregue antes de sete anos da iniciacdo; 2.2 — a ceri-
moénia deve ser efetuada no ritual da nagdo em que foi
“feito” o filho de santo; 3.° — o oficiante da ceriménia
€ o babalorixa que féz a “cabega” do novo sacerdote.

Estando vivo o pai-de-santo do neoéfito, nenhum
outro sacerdote podia lhe entregar o deca. Somente em
caso de morte, tirada a mio de vumbi, é que outro sa-
cerdote podia pér a mdo em sua cabeca e assumir as
funcdes de seu pai, inclusive a de entregar o deca.

Na Africa, o filho ou filha-de-santo usa, no ato,
uma espécie de capacete de buzios e pérolas, de pontas
laterais muito compridas. E o fila. Pelo prego atual de
um buzio, aqui no Rio, fica muito caro um desses capa-
cetes, custando mesmo alguns milhares de cruzeiros, o
que aconselha uma simplificagdo do fila.

Compreendemos muito bem niao ser possivel, em
todos os casos, seguir-se a risca todos os preceitos anti-
gos. Na propria ceriménia da iniciagdo, hoje em dia, es-
pecialmente aqui no sul do pais, os prazos sdo diminui-
dos, abreviados em conseqiiéncia das novas condic¢des de
vida criadas pela evoluc¢do dos costumes. Surgiram novas
profissées, novas fontes de emprego, e a populagio cres-
ceu. Desenvolveu-se o trabalho feminino. Poucas pes-
soas, relativamente, podem assumir, agora, os absorven-
tes encargos de zelador do inkice, ou zelador do santo.

O resultado dessas mudangas sociais é que, nos ter-
reiros, ficou encurtado o prazo de estada na camarinha
ou aliaché, sem contudo, alterar-se o conjunto das ceri-
moénias prescritas no ritual de cada nagdo ou tribo.
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Como uma pessoa empregada, dependendo do salério,
pode passar muito tempo em uma camarinha?

O imperativo das circunsténcias obriga, pois, a acei-
tar-se o encurtamento do prazo da iniciacéo.

H4a, porém, prescrigdes do ritual que nem podem
ser discutidas, tais os seus fundamentos. Uma dessas
prescricdes & o perfodo de sete anos. E tocamos, neste
ponto, em uma das mirongas (segredos) da Religido e
da prépria Natureza. Os antigos, em sua sabedoria pro-
funda, nascida da experiéncia e da observacéo, respei-
tavam o periodo setendrio — sete dias, sete semanas
sete meses, sete anos. Sete € o numero magico, o nimero
do mistério.

Suponhamos que um adepto do culto afro-brasilei-
ro saia hoje da camarinha. Daqui ha sete anos, recebera
o seu deca. Daqui hd quatorze anos, confirmara o seu
grau sacerdotal. Daqui ha vinte e um anos, completara
o seu longo perfodo de iniciagéo total. S6 entéo, podera
ter a certeza de que conhece o culto religioso de que é
legitimo e verdadeiro sacerdote. Conhecera nédo somente
as vinte e uma palavras sagradas magicas, mas ainda o
manejo das forgas ocultas da Natureza, os segredos da
terra, o que ha nas nuvens e nas florestas, nos rios e
nos mares, nas montanhas e nos lagos e nas cacimbas.
Aprendera, sobretudo, quais as relagdes entre Deus, os
orixas, bacuros ou voduns, e os homens.

Vinte e um anos é um periodo que esta na tradigéo
de muitas religides. Assim, a iniciagdo dos hierofantes
egipcios {sacerdotes de Isis) durava mais ou menos esse
periodo, conforme a vocacéo e a forca espiritual de ca-
da um.

Para que estabelegamos o prestigio de nossa reli-
gido, devemos, em primeiro lugar, conhecé-la e conhe-
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cé-la profundamente. Os cultos afro-brasileiros existem
h& milénios e dispensam improvisadores. ..

A necessidade de dar instrugdo a numerosos chefes
de terreiro, de varias nacgdes, que solicitam esclareci-
mentos aos maiorais dos cultos afro-brasileiros, obrigou-
-os a tomar posicao diante de problemas que surgiam a
todo o momento.

O caso do decd é sintomatico. Proveniente dos
cultos sudaneses, pouco a pouco foi sendo incorporado
aos bantus-angolenses, omolocd, lunda-quioco e outros.

O deca significa a transmiss&o da hierarquia sacer-
dotal juntamente com as ferramentas e pertences do
culto, mediante confirmagdo dos grandes da seita.

Como hé poucos adeptos que tenham recebido o
deca, e como a Umbanda, sendo de origem africana,
tornou-se a religiao mais popular no Brasil, alguns li-
deres religiosos acharam que, compondo-se a mesma
Umbanda de varios cultos, havia necessidade de unifor-
mizar a institui¢do do dec4.

Estabeleceram que, em principio, cada nac¢ao devia
resguardar e observar as cores das guias e colares ca-
racteristicos do seu ritual, porém adotando o deca como °
simbolo de confirmag¢do sacerdotal.

Ficou por eles resolvido que, em sua confec¢ao, se-
rdo usados os seguintes paramentos: palha da Costa,
que representa a origem africana; 16 buzios que repre-
sentam os deloguns; 12 contas vermelhas, que represen-
tam os ministros de Xang6; micangas em 7 cores, cujas
combinagdes representam luzes e cores dos orixs; pem-
pons, em nimero de 1 a 7, cada qual representando os
cargos por que ja passou o filho de santo.
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Esses paramentos provam sua iniciacao no culto
afro-brasileiro a que pertence. Tais paramentos sdo usa-
dos em torno do pescogo ,cruzados ou ao comprido. E
conveniente notar que esse tipo de colar de deca somen-
te pode ser usado por autorizacao das Congregacoes
Umbandistas ou das Federacoes Estaduais filiadas que
o desejarem.

Além desse cotar do deca, privativo como dissemos,
o filho de santo que vai receber o deca usara o fila, que
é um capacete de buzios e pérolas.

E conveniente notar que a Unido Nacional dos Cul-
tos Afro-Brasileiros nada tem com esse colar de decsa.

No modelo registrado pela antiga Confederagao Es-
pirita Umbandista, é a seguinte a composicao de cores
do colaxr do deca.

Do lado direito do colar, no 1.2 pompom n.° 4, bran-
€O € roxo na cabeceira; entre o 4.2 e 0 3.9, roxo no cor-
del; no pomporm n.? 3, rosa na cabeceira; entre o 3.° e
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0 2.%, azul; no pompom n.° 2, amarelo na cabeceira,; en-
tre 0 2. e 0 1.9, preto e branco; no n.° 1, que é o centro
do colar, pingo d’agua na cabeceira do lado direito e
branco no lado esquerdo.

Lado esquerdo: — entre o 1.° e 0 2.°, pingo d'agua
no cordel; no pompom n.° 2, vermelho no lado direito ¢
verde no lado esquerdo; entre o0 2.2 € 0 3.°, vermelho no
cordel; no pompom n.° 3, amarelo na cabeceira; entre o
3.2 e 0 4.2, amarelo no cordel; no n.° 4 verde na cabe-
ceira. HEssas cores sao representadas por micangas.

* * ¥

O sacerdote, ao receber o seu certificado e o deca
devera prestar um juramento, na lingua de sua nacgao,
prometendo zelar pelos cultos afro-brasileiros, manter a
sua tradigdo, acatar as ordens das autoridades, respeitar
os preceitos de seu culto e dos demais; ndo discutir so-
bre religido; prestar assisténcia espiritual a qualquer
hora, sem distin¢do racial ou religiosa; respeitar a li-
turgia do seu culto e a dos demais; manter bom proce-
dimento moral em respeito ao cargo que ocupa; ser
contrario a todo movimento subversivo contra o regime
democratico do Pais.

Esse compromisso devera ser lavrado e assinado em
livro proprio, na solenidade da entrega do certificado.

Resumindo, como dissemos, o deca é, materiaimen-
te, um conjunto dividido em trés partes. Primeira: o
fila, na cabeca; Segunda: o colar simbolico, no pescoco;
Terceira: bandeja, com o material necessario.

Na parte espiritual, é a transmissdo dos poderes
sacerdotais, o que representa mironga, realizada em
quatro partes.



O colar do deca privativo da ex-Confederagéo Espi-
rita Umbandista foi, em projeto, encaminhado, para re-
gistro, ao Departamento Nacional da Propriedade In-
dustrial, e protocolado sob n.° 578.0717.
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Preceitos do Nascimento

No lento evoluir da humanidade, é interessante ob-
servar-se como certos usos e costumes vao sendo subs-
tituidos ou abandonados. Essa mudan¢a n&o se opera,
todavia, ao mesmo tempo em todos os lugares. Sempre
hé sobrevivéncias que permitem a pesquisa minuciosa
dos fatos.

Antigamente, por exemplo, quando nascia um me-
nino, a mulher observava um resguardamento de 40 dias
prazo que era diminuido para 30 dias se se tratava de
menina.,

Os. pais convidavam seus amigos e parentes para
beber o “mijo” do recém-nascido, isto &, um vinho apro-
priado. Esse costume ndo se verifica mais no Rio, pe-
rém est4d em vigor no norte do pais e no interior dos
Estados.

A crianca, ao nascer, era defumada com alfazema,
mirra, benjoim, e incenso. Esse costume é de fundo re-
ligioso. O préprio Jesus Cristo, que, para os umbandis-
tas, € Oxald Guia, recebeu presentes de defumador dos
3 Reis Magos. Destinava-se o defumador a livrar do mal
aquéle que nascia neste planeta carregado.

Ao completar um més de idade a crianga era &pre-
sentada & Lua Cheia. Havia, também, a observincia do
“ciclo setendrio”. Aos 7 dias (crise do umbigo), aos 7



meses, e aos 7 anos, tinha-se com a crianca cuidados
especiais.

Aliés, entre os hindus, a idade de 7 anos é de um
grande significado, pois marca a transicdo entre a vi-
déncia e um novo estado psiquico. Até aos 7 anos, a
crianca “vé” coisas que o adulto sem mediunidade nao
percebe. Diz-se que a crianca “mente” quando afirma
que viu isto ou aquilo.

Se a crianca apresentava fraqueza nas pernas,
custava a andar, passavam-lhe baba de boi.

Os homens abandonam usos e costumes que tém
fundamento, mas nao podem destruir o poder da Natu-
reza. Os ciclos se repetem com a mesma eterna regulari-
dade. Tudo acontece no prazo determinado. Assim, cada
espécie animal tem o seu periodo certo de vida, em ter-
mos médios. Contra os ciclos naturais, a ciéncia nada
pode.

Durante a geracao, a crianga esta sob a influéncia
de um espirito da Natureza. Quando nasce, e recebe
o sopro vital, é entregue a um espirito evolutivo. O
cerimonial do defumador e do vinho é exatamente para
saudar o espirito que chegou, para cumprir a missdo
que 'he foi reservada.

O MATRIMONIO UMBANDISTA

Vamos descrever a cerimdnia completa do casa-
mento umbandista, reservando, apenas, o que constituir
mironga.

Em primeiro lugar, é proibida a uniao carnal Jde
homem e mulher inciados na seita pelo mesmo ganga.
ou chefe de terreiro. Assim, noivo e noiva nao podem
ser irmaos de terreiro.
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Inicialmente, ao ser procurado pelos noivos, 0 ganga
joga os buszios, para verificar se os anjos-de-guarda do
noivo e da noiva combinam. O anjo-de-guarda do noiva
deve ser orixa masculino e o anjo-de-guarda da noiva
orixa feminino ,ou vice-versa. Isto, para evitar uma pro-
vavel incompatibilidade de génios.

O ganga pergunta aos noivos se confirmam a sua
intencao de casamento. Obtida a confirmacao, o sacer-
dote-maior estuda a posicao da Lua e marca a data do
casamento, no dia mais favoravel. Escolhem os padri-
nhos e as madrinhas e comecam os preparativos.

A cerimdnia consiste no seguinte ritual: — o noivo
e a noiva comparecem vestidos com os trajes do culto,
debaixo do ala, riscado com os pontos dos seus anjos-
-de-guarda.

O padrinho traz o obi-orobd de 4 quinas, e a ma-
drinha o de 3. O de quatro é entregue ao cambono colofé
e o de trés a cota.

Os noivos ficam de maos dadas, enquanto o ganga
derrama, o amact sobre essas maos entrelacadas.

Depois, quebra-se o eobi-orobs, gue se fragmenta
em sete partes, no chao. O noivo come um pedago do
obi-orob0 da noiva, e esta retribui a cortesia. Em se-
guida, os presentes também comem um pedaco do obi-
-orobd.

Entao, a ganga, falando na linguagem sacerdotal
do culto, em africano, declara o casamento celebrado e
manda tocar o adeja. Segue-se o regozijo geral e os
presentes atiram folhas de caj& ou mangueira sobre os
recém-casados, cumprimentando-os na forma dos pre-
ceitos.

A cerimdnia termina, com o oferecimento, aos pre-
sentes, das comidas e das bebidas dos santos.
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Foram, pois, tomadas todas as precaugfes para um
matrimdnio perfeito. Mas como a natureza humana ¢
as vezes contraditéria, pode acontecer alguma rusga
ou zanga mais grave. Entdo, o padrinho se encarrega
de aconselhar o marido, enquanto a madrinha faz o
mesmo com a mulher. Se a zanga continuar, o caso é
submetido ao ganga que realizou a ceriménia nupcial.
O ganga joga os buzios e verifica quem tem razdo. O
faltoso € multado ou punido com uma peniténcia a
cumprir. '

Pode acontecer, entretanto, que ambos ndo tenham
razdo, O resuitado € que as queixas sio poucas, e tudo
se resolve em paz.

Na Umbanda, nZo ha divércio. Considera-se que o
santo ndo permite a dissolucdo do casamento. £ que
primeiro se faz a unido espiritual dos anjos-de-guarda,
depois a unido da matéria.

¥ ¥ ¥

Em geral, os umbandistas casavam no civil, depois
no catolico e por ultimo no terreiro, conforme descre-
vemos. Nos suburbios da Leopoldina, havia uma fa-
mosa mae-de-santo, denominada Ma&ae Branja, muito
conhecida das mirongas do casamento umbandista.

Hoje, a invasdo da tal “Umbanda Mista” (ou mis-
tificada) vai introduzindo inovagoes escandalosas, intei-
ramente diversas das tradigcdes da seita. Assim, certa
vez, assistimos ein um subturbio carioca & caricatura de
um casamento umbandista. O sujeito que se arvorou
em oficiante da cerimdénia pegou de um exemplar da
Biblia Sagrada, vestiu uma blusa encarnada, leu uns
versiculos do grande livro religioso e declarou casadas
as duas vitimas de sua intrujice...
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£ por isso que sempre nos batemos pelo respeito
e observancia do ritual antigo. A linguagem sacerdotal
dos cultos afro-brasileiros &€ a africana, seja nagd ou
angolense. Celebrar as cerimfnias umbandistas em lin-
gua portuguésa nido tem o mesmo valor espiritual. E
necessario respeitar-se a tradicao de cada cultc. Quem
nio sabe as linguas africanas, e pretende dirigir um ter-
reiro afro-brasileiro, que procure estudar e conhecer.
Pode parecer dificil, mas nao é. Depende de um pequeno
esforco, apenas.

Bem, continuemos. Os filhos do casal umbandista
sao cruzados no terreiro, com o que se invoca em seu
favor a protecdo dos seus orixids. Na idade conveniente,
sdo iniciados na seita e se tornam, por sua vez, filhos
de terreiro. Desse modo, de pais a filhos, transmite-se
a tradicdo de nossa seita. O que pode ser revelado, sera
revelado. E ouvidos estranhos nao ouvirao os mistérios
que. ndo podem ouvir. ..

O SIRR¥N

Apds & morte do inesquecivel presidente Gettilio
Vargas, os terreiros amigos suspenderam seus traba-
lhos, para a realizacdo da cerim6nia do simun. £ que
o extinto gozava de grande prestigio entre os umban-
distas, pois Sua Exceléncia soube manter o respeito a
liberdade religiosa, cumprindo integralmente a Consti-
tuicdo da Republica.

HA4 duas espécies de cerimdnia finebre: uma, des-
tinada aos iniciados que falecem e outra aos amigos
da seita, nas mesmas condicOes. Quando se trata de al-
gum iniciado que morre, di-se ao ritual o nome de
tiragdo da mao de vumbi. Seja estranho ou filho do ter-
reiro, a ceriménia dura 7 dias.
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Para quem nao é da seita, efetua-se a encomen-
dacao a Zambi (Deus), a fim de que o Senhor do Uni-
verso o coloque no lugar que merece.

Quando o morto é umbandista iniciado, coloca-se
o caixao funerario no centro da sala, celebrando-se uma
espécie de missa de corpo presente. Retirado o caixao,
os que o conduzem ao cemitério dao 7 passos & sepul-
tura, descem-no e suspendem-no trés vezes, até que 9
depositam no fundo.

Na casa do morto, o ritual continua ainda por sete
dias. A cerimdnia comeca as 6 horas da tarde e se pro-
longa até meia-noite. Na sala as luzes estdo apagadas;
s6 ha velas acesas. Ouve-se um canto triste, uma melo-
péia que comove. Considera-se que o espirito do morts
estd presente, assistindo a tudo, ¢ viimbi é para reti-
ra-}o da casa.

ApoOs os sete dias, sdo reunidos os pertences do mor-
to ligados ao culto; jogam os buzios para vét se os
pertences ficam com a cabeca-maior (o mais graduado
do terreiro) ou se vao despachados para onde devem ir.

Tudo terminado, os filhos de terreiro sao obrigados
a ir a outro terreiro tirar a mao de vambi. £ que ha
um lagco muito forte entre o babalaé e os umbandistas
que ele iniciou, e esse lago deve ser alterado, com a
morte do “pai-de-santo”.

No interior do Brasil o ritual africano é combinado
com rezas e ladainhas catélicas, de tal modo que o ob-
servador nao iniciado nao percebe o sentido umbandista
da ceriménia.

Na Linha das Almas, tudo é “tata”, quer dizer
“maior”. Néao se conhece orixa, e sim os “tata”, ou es-
pirito de qualquer quimbandeiro ou babaladé pode vir
na Linha das Almas, mas cada um representando sua
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seita, seu culto. Todos passam a chamar-se “tata”, isto
€, maiores no seu assunto.

Hoje, os terreiros da Linha das Almas estZo desa-
parecendo do Rio de Janeiro. O povo prefere os de An-
gola, onde ha mais liberdade do gue nos de Nago.

Antigamente, quando morria um "“ganga”, chefe de
terreiro na Linha das Almas, faziam oferenda de mingau
de fuba de arroz sem sal; comiam um pouco de mingau,
sentados em volta, de branco, com velas acesas; depois,
despachavam a comida predileta do falecido e a sua rou-
pa em um campo.

Cada um chegava nos cantos da casa e gritava pelo
nome do falecido, dizendo que os seus pertences iam
para o campo e que ele acompanhasse a comida e 0
mingau que pertenciam a sua alma. Ao voltarem do
campo, cada um bebia um copo d’agua e jogava o resto
para tras. Serviam uma garrafa de vinho verde (“San-
gue de Cristo”’} e a comida, predileta do falecido em in-
tencdo a salvagfo de sua alma.

Hoje, esse costume, que veio do Congo, estd desa-
parecendo do Rio de Janeiro.
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Hierarquia nos Terreiros

O corpo hierarquico de um terreiro é composto de
muitos iniciados, desempenhando cada qual uma misséo
que vai do maior ao menor, como samba, cambono, cota
mucamba, mucambo etc., para formar o conjunto dos
cambas da Umbanda.

Hoje essa hierarquia caiu completamente nos ter-
reiros, em conseqiiéncia do desaparecimento de muitos
costumes tradicionais naqueles cultos.

Nas doutrinas da nossa seita existem sacerdotes-
chefes para ouvirem a fala dos orix4s nos deloguns, a
fim de ficarem sabendo quais as causas dos sofrimen-
tos do paciente.

Quando alguém se interessa por uma pessoa que
est4d passando por provagdo, faz-se um “engambélo”, e
entrega-se este ao eledd do necessitado, pedindo-se as-
sim, um ‘“maleme” ao espirito.

Ona-Of4 ou Bafa-Of4 é o sacerdote que conhece os
poderes méagicos, terapéuticos e outras finalidades das
ervas e raizes, como é também apanhador destas, em
épocas proéprias, de acordo com as fases lunares, obede-
cendo sempre a entrada e saida do sol.

A ciéncia muito deve a estes apanhadores de ervas
pelas informacdes e indicacOes por eles obtidas.

A macaia, (erva) nos nossos malungos, serve para
varios fins, como para o amaci, “obriga¢Oes”, enfim,
para socorrer a matéria e afugentar as mas influéncias.

Estes apanhadores, que eram indispensaveis nos
terreiros antigos, na ocasido da apanha, davam oferen-
das ao povo das matas e colhiam ervas e raizes obede-
cendo aos respectivos preceitos.
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A misséo desses prestimosos sacerdotes auxiliares
era apanhar ervas e rafzes para os “filhos” do terreiro,
além de prestar socorros aos necessitados, dentro de sua
especialidade.

A hierarquia completa de um terreiro, como disse-
mos, € composta de varios sacerdotes e, os terreiros de
hoje, na sua maioria, s8o casas de caridade espiritual
incorporando-se seus médiuns, isto &, entregam sua ma-
téria aos espiritos para que estes facam o que bem en-
tenderem, nao sabendo tratar-se de espiritos adiantados
ou ndo, por serem médiuns inconscientes na seara espi-
rita e sem dominio préprio, ¢ que néo acontece com o
meédium iniciado que recebe os devidos conhecimentos
quanto 2 sua missdo.

BEIJN
PONTO RISCADO DE COSME E DAMIAO
(Omolocé-Angola)
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Funcoes do Chefe de Terreiro

Grande responsabilidade cerca a tarefa de um chefe
de terreiro. Compete-lhe conservar a tradi¢do religiosa,
manter a ordem nos trabalhos, representar o terreiro
perante a autoridade piiblica, resolver os casos que sur-
girem. As suas principais fun¢oes sdo: “1.°) com indu-
mentaria adequada, realizar todas as celebragdes do ri-
tual como por exemplo, a da macumba ou curimba ou
cangira, durante a qual sio atendidos os Filhos ou Fi-
lhas-de-Santo, feitos os embés (sacrificios de animais),
invocados os Orixas etc. 2.°) identificar o Orix4 que se
manifesta num médium, e procurar fixa-lo no respectivo
fetiche. 3.°) p6r um ponto final nas disputas entre os
membros da seita, seja pela persuasdo, seja com o au-
xitio dos fetiches de preferéncia dos querelantes. 4.
praticar a adivinhagao, por meio dos buzios. 5.°) exer-
cer o oficio de curandeiro, reconhecendo as doengas ¢
aconselhando. 6.°) Obedecer os mandamentos da lei de
Umbanda que sao:

1. — N&o facas ao préximo o que nio queres que
te fagcam. 2.° — Nio cobices o alheio. 3. — Socorre os
necessitados, sem perguntas. 4.° — Respeita todas as re-
ligides,, porque vém de Deus. 5.° — Nio critiques o que
nao entendes. 6.° —— Cumpre a tua missao mesmo com
sacrificio. 79 — Defende-te dos malvados e resiste ao mal.
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O Ritual da ““Troca de Cabe¢a’

Quando um filho-de-santo” esta doente ou mori-
bundo, transfere-se a sua doen¢a para algum animal de
quatro pés.

E necessario, porém, que o orixa dé o seu consen-
timento, por meio do jogo dos buzios. O doente recupe-
ra a saude, enquanto o animal adquire a sua doenca,
sendo sacrificado.

A impressionante cerimdénia da troca de cabeca é
a seguinte: no quarto do enférmo, acham-se o babalad,
com seus auxiliares, todos vestidos com os trajes do ri-
tual. O animal é coberto por um pano preto, passan-
do-se-lhe, antes, epé (azeite-de-dendé). Risca-se os pon-
tos de Omulu e acende-se parte da vela de céra virgem e
parte de vela de cabo ou espermacete (vela de sacrificio),
cumprindo-se os preceitos necessarios. Tira-se a roupa
do doente e canta-se os pontos préprios do vumbi; pas-
sa-se-lhe a muginga de pipoca (o preparo da pipoca,
feita em areia em panela de barro nova, constitui outro
cerimonial). Passa-se depois azeite de dendé pelo corpo
do doente, cantando-se os pontos adequados.

A roupa e os cabelos do doente s&o entregues a
Irocd (orixa das arvores). Abre-se uma fenda em uma
arvore determinada, ou em sua raiz, coloca-se aquéles
objetos, depois fecha-se a mesma. Isso é feito para que
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Irocd dé saude ao doente, enquanto a &rvore tiver vida.
A vida do doente dependera da vida da arvore.

Juntamente com o resto dos objetos do doente, faz-
-se o enterro do animal, com as cerimdnias do vumbi. O
doente fica escondido até que, no prazo de 7 dias, se
complete o ritual do vumbi.

Depois dos 7 dias, da-se comida a cabega, e faz-se
a obrigacdo dos orixas, conforme o jogo dos buzios hou-
ver determinado.

— 86 —



Obrigacao do Chefe de Terreiro

O chefe tem por obrigacdo instruir os “médiuns”
ou “cavalos” no canto, na danca, no jogo dos buzios, no
conhecimento das ervas (macaia) etc. Os sacerdotes vao
tirando os defeitos dos médiuns, ensinando-lhe a risca-
rem os pontos, a pegarem na pemba, a trocarem lingua,
imitando a fala dos orixas, no idioma da seita.

Ora, essa aprendizagem requer tempo e paciéncia.
Conforme sobem de grau, na hierarquia do terreiro, vdo
recebendo as guias (colares), a faca, os buzios, os ape-
trechos do culto.

Cada guia que possui representa o seu grau na sei-
ta: cambono, ogd ou tata ou babalorixa. Por tal circuns-
tincia, as guias tém uma significacdo muito grande,
servindo de verdadeiro documento de identificagao, en-
tre os filhos da fé.

Assim, com o decorrer do tempo, e um esforco per-
sistente, os iniciados vao conhecendo os segredos da sei-
ta, preparando-se para receberem a confirmacdo dos
seus iguais.

N&do podemos, desse modo, compreender como ha
pessoas que, de um dia para outro, se improvisam em
babalads, sem a passagem necessaria pelos graus inter-
mediarios, e sem nada entenderem da doutrina e do
ritual de Umbanda, traduzindo erréneamente os pontos
cantados.

Constitui, entdo, perigosa leviandade alguém con-
fiar nesses improvisados chefes de terreiro, arriscando-
-se a desencadear forgas espirituais que ndao sabem con-
trolar, pelo desconhecimento das chaves ocultas que so-
mente sdo transmitidas oralmente, de geracdo a gera-
¢ao, ha milhares e milhares de anos.
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SANTOS AF

(GE

Nome Influéncia Fetiche
Olérum-Zambi (1) | O Universo
Oxala (2) | O Universo Anel de chumkbo,
Xangd Reiampago Metecorito
Ogum Guerra, demanda Instrumente de
Oxossi Mata, caga Arco e flecha
Omulu Peste, varfola Piassava com bu
Exu Agente, méigico Barro, ferro
Temanja O mar Concha marinha
Iansa (3) | Vento, cemitério Meteorito
Oxum (4) | Agua doce Seixcs rolados
Oxum-Maré ou Arco-iris Pedra de raio
Bessén Cobra Cobra
Irocod Floresta Gameleira bran
1 Adivinhacéo Fruto do dendeze
Tkeiji Gémeos
Nani (5) | FPundo do mar, ruinas
Ossae (6) | Ervas e arvores Seis ganchos
OBSERVACOES:

(1) Olérum, o Deus Supremo, nc Nagd € Zambi na Angola.

(2) Ozxali & em gége, Olissassa; em Angola: Cassombeca e Ca
sute; em Papa — Incoude Iegum.

(3) Amala é Caruru com arroz. Serve para Xangbd, Ogum
Iansd. O OmolocH cultua Xangd com Iansa.

(4) Os dias de cada orixda veriam nas vArias seitas. Vej




AGOo)

BRASILEIROS

Insignia

Alimentos

Dias Consa-
grados

‘Cajado de pastor
Lanca, machadinha
Langa, espada

Poliquinho, arco e flecha

[Espada, rabo de cavalo
‘Abebé (leque), espelhos
_pada, vassoura
Pombo

3 Arvore

Duas criangas

Cabra, pombo branco etc.
Bei, bode, galo, caruru
Bode, galo, catraio
Carneiro, galo, milho
Pipoca,, bode, orobd
Galo, bode, farofa ete.
Pombo, milho, galo
Acarajé, galinha, amala
Tainha, cabra, galinha
Bode, galinha, obi

Galo, fumo, vinho branco
Caruru, acassé, abara
Canjiquinha branca
Pombo, porco

6.2-feira
4."-feira
3.2-feira
5.8-feira
2.2-feira
2.2-feira
Sabado
48-feira
Séabado
Sébado
Sdbado
3.2-feira
6.2-feira
Domingo
Domingo

4 2-feira

nossas paginas neste livro. Em geral, o sdbado € o dia
das iabas (santo feminino).
(5) Nana, a mais velha das mées-d’dgua, ou iaras, é conhecida
como gége Tobossi.
(8) Ossfe, ou Ossanhe, ndo pode ser vista por seres humanos,
tem uma perna s6 e aparece no arvoredo, no bambuzal.







Efeito do fechamento do corpo

O fechamento do corpo tem a finalidade de prote-
ger o individuo contra o mal visivel e invisivel, livrar
o seu corpo de facadas e tiros etc.

Escolhé-se um dia especial do ano para a cerimd-
nia. O material utilizado é o seguinte: — um punhal
novo, um alguidar, uma vela, de cera benta. Leva-se o
animal que vai servir de cruzamento para um campo
ou para O gonga.

A ceriménia consiste em fechar a morada (o corpo
da pessoa) aos maus fluidos. Para isso, usam-se os pon-
tos cantados e riscados apropriados para evitar o mal
visfvel e invisivel, conforme descrevemos na prepara¢éo
para abrir o terreiro.

A ansiedade de prote¢cio contra os perigos torna
muita gente presa facil de aventureiros inescrupulosos.
Um desses intitulava-se “Principe de Umbanda”; resi-
dia em uma casa ricamente mobiliada. O seu consultério
era uma sala pintada de preto e encarnado, onde ele
pontificava de turbante hindu das mesmas cores. Havia
no aposento uma grande imagem de Lucifer, o anjo
mau, cujos olhos mudavam de cor; o seu ar zombeteiro,
com os bragos abertos os dentes arreganhados impres-
sionava os ingénuos. O Principe de Umbanda pretendia
convencer os consulentes de que Lucifer respondia as
perguntas feitas, desde que jogassem lentamente na boca
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escancarada da imagem uma garrafa de parati. Isso cau-
sava ruidos estranhos. Note-se que a cauda do demo-
nio era ligado ao chdo. Havia um dispositivo sob a cau-
da, tdo engenhoso que, ao ser despejado o parati, além
dos ruidos, fazia com que os olhos mudassem de cor. ..
Tais ruidos eram as “respostas” decifradas pelo astu-
cioso individuo. O dispositivo constava de um barril li-
gado & cauda da imagem. Quando o liquido caia no
barril, subia novamente, pela pressio do alcool, pela
cauda, provocando os ruidos e os movimentos da ima-
gem. Assim, o “Principe” receitava e a receita era pre-
parada em sua propria casa, longe de vizinhos e em
lugar ermo.

Sdo esses falsos mistificadores que lancam a im-
prensa contra os verdadeiros crentes. A Umbanda é uma
religido respeitdvel e nada tem com bruxarias e proces-
sos de baixo-espiritismo,

O que acontece é que é legitima a pratica &e pre-
ces e atos magicos tendentes a proteger os crentes. To-
das as religides adotam preces e cerimdnias de carater
magico para defesa de seus fiéis contra o mal.



Confirmacao dos Orixds

O sacerdote treina o filho-de-santo e o desenvolve
para receber determinado orixid. Quando julga conclui-
da essa tarefa promove uma festa de apresentag¢ao do
orixd e convida todos os outros sacerdotes-chefes.

Entao, o orixd se manifesta no médium e da a pro-
va de sua forca espiritual. O médium danca sobre uma
fogueira, sobre cacos de vidro, como sohre agueré (bra-
sa) ou acara (algodao) molhado no azeite e incendiado
por uma samba. Outros vio a0 mato apanhar uma co-
bra, com a qual dancam em volta.

Hoje, poucos terreiros usam tais praticas. Esse novo
costume favorece os babas improvisados, que nao tém
consciéncia do que fazem.

Quando, no terreiro, se encontram dois Oguns, ou
ha confirmacéo de orixa, realiza-se danga da espada. E
uma cerimdnia impressionante e bela, sob o ritmo dos
tambores e dos cantos sagrados, que revive a agilidade
dos duelos medievais.

Se se encontram, no terreiro, manifestados, Ogum,
Xangé e Iansa, realiza-se a danca da espada com o ma-
chado, pois de acordo com a lenda, Iansa era mulher
de Xangd e foi roubada por Ogum (Oid é a mulher de
Xangd). Apés a danca, cumprimenta-se.

Efetua-se a danga da serpente se o orixd manifes-
tado é Oxossi ou Ossde. Todas essas cerimdnias apresen-
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tam grande beleza e sdo executadas com todo o rigor
do ritual.

Executadas, naturalmente, as ceriménias da inicia-
¢do, as demais, que ndo exijam sigilo, devem ser fran-
queadas ao publico. Entretanto, certos tatas improvi-
sados, que ndo conhecem bem as mirongas do culto, nem
para isso tém idade suficiente, assim ndao o entendem.
Os terreiros ndo devem negar entrada aos que 0s pro-
curam, pois dentro da lei de Umbanda os tatas, sdo
obrigados a prestar assisténcia aos que dela necessitem.



As Iabas

As “iabas”, conforme jé& dissemos, s@o as cozinhei-
ras do culto. A manuteng¢ao de um terreiro ocupa muita
gente, pois cada qual tem sua funcdo prépria. O chefe
do terreiro, o babalaf, além de determinar o que deve
ser feito, ainda preside as grandes obrigacdes.

As comidas dos orixas sdo preparadas com muita
limpeza. Tém grande poder alimenticio e sdo tempera-
das com o condimento adequado.

A verdadeira bebida do culto é o “alu&”. Prepara-se
o “alud” com milho, fub& de arroz ou outra substéncia
que dé fermentacdo. £ queimado para dar cor, havendo
o “aluid” branco e o escuro. O “alué” contém gengibre
que lhe d& um sabor especial.

Com o evoluir dos tempos, foram sendo adotadas
outras bebidas, como a cerveja preta e a cerveja branca,
o “champagne”. O vinho e g parati j& vém de longa data.

Os 0ssos do animal sacrificado ndo podem ser que-
brados, porém separadog pelas juntas. Depois de servi-
da a comida, os ossos sdo reunidos, recomposto o esque-
leto, sem as carnes e despachado tudo para o lugar
conveniente.

As “iabés” tém uma ou duas “cotas”, suas auxilia-
res no servico domeéstico.

O material em que se prepara a comida de santo
nao é o mesmo da cozinha comum, Séo panelas de barro
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e colheres de pau. Tudo é feito em local separado da
cozinha comum. Sobre a panela, coloca-se uma tampa
de barro. Em cima desta, coloca-se uma bandeja com
um copo d’dgua virado. Sobre o copo, hd uma vela
acesa. Sob essa armacio, € que ferve a comida do santo.

A comida feita na panela de barro é muito mais
saborosa do que a feita em panela de metal. O pic feito
no forno a lenha também é melhor.

Pronta a comida, sé é servida quando o babalaé da
ordem para ser arriada. Come-se sempre a noite, obser-
vado o ritual descrito em nosso livro anterior.

Exige-se da “iabd"” muitas qualidades morais e um
grande asseio corporal.

CAMBONOS E OGAS

A hierarquia da Umbanda compreende sacerdotes
masculinos e femininos. Em todos os cultos religiosos,
ha sacerdotisas. Deve-se esse fato a circunstiancia de
que a mulher possui gqualidades espirituais, diferentes
das do homem.

Ja tratamos da hierarquia sacerdotal na Lei de Um-
banda. Damos a seguir alguns detalhes relativos a cam-
bonos e ogas. Assim, ao grau masculino de ‘“cambono

n

colofé” corresponde o grau feminino de “amoré”.
CAMBONOS

Quando o iniciado “eurcbé” ou ‘“bad”, para o ho-
mem, e “iad”, para a mulher) faz suas obrigagOes de
assentamento de Orixa, e quer conhecer as mirongas da
Umbanda, é elevado a categoria de “‘cambono do abacé”.
Passa, entdo, a atender aos orixas ou bacuros, com a
missdo de enxugar o rosto do médium que esta manifes-
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tado e evitar que este se machuque. Atende também
aos servicos domésticos do terreiro. Deve usar a guia
do seu “eleda”, (anjo-de-guarda), vestindo traje branco
completo, inclusive um gorro. Vai se desenvolvendo aos
poucos, adquirindo pratica, aprendendo a linguagem do
culto e firmando seu “pé de danca”. Depois de bem
treinado, é promovido a “cambono de eby”’, usando mais
uma guia, a de “ebd”.

Nesta nova fung¢do, o cambono teri de-aprender
a despachar para Exu, que tem seu lugar determinado
neste planeta onde cada um cumpre a sua missdo. As
encruzilhadas tém varias denominag¢des e virios donos,
sendo: abertas, fechadas, de cabeceira, de caminho etc.

O cambono de “ebd” é obrigado a conhecer a mo-
rada dos Exus, para poder entregar as oferendas que
lhes sdo dadas e saber a maneira de efetuar as entre-
gas. Tais oferendas se destinam ao fechamento dos ca-
minhos contra o mal visivel e o invisivel, por ser Exu
saudado em primeiro lugar, em qualquer ceriménia.
Somente se coloca nas encruzilhadas ou lugares afas-
tados o “ebd” (despacho) que é carregado de fluidos
maus, mas as oferendas sdo colocadas no assentamento
de Exu, onde ficam por determinado tempo, tendo de-
pois destino conveniente.

Um “ebd’ carregado de dinheiro, farofa, parati,
charuto etc., serve para transferir o mal de alguém para
os curiosos, funcionando o dinheiro como chamariz. O
leigo pensa que tudo aquilo é para Exu, 0 que ndo é
exato, havendo o “ebd” direto e indireto, isto é o pri-
meiro se destina a determinada pessoa e o segundo a
quem botar a mdo. Isso é arte do quimbandeiro.

O Cambono de “ebd” é obrigado a conhecer as pa-
lavras cabalisticas do ritual, para fazer a entrega a Exu,
devendo saber como proceder desde 4 saida do terxeiro
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até o lugar da colocagdo. O babalad fica no terreiro,
no peji, firmando o ponto para garantia do cambono,
enquanto o ogd, acompanhado por todos, em coro, tira
a seguinte corimba:

Que sai, que sai )
O “ebéd” de Exu ) bis

Regressando o cambono ao terreiro, ter4& de bater
palmas e esperar ser recebido, o que é feito com um
copo com agua, que serve para descarregar 0s maus
fluidos que possam vir com o mesmo auxiliar, sendo
ainda este defumado. Em seguida, canta-se o ponto de
agradecimento. Esses cambonos s@o bem pagos para fa-
zerem tais servigos, cuja entrega tera de chegar ao seu
destino, pois o cambono se deixar o despacho a meio
caminho ou em lugar que nédo pertenca ao Exu deter-
minado, sobre ele recai toda a responsabilidade. Exu
castiga os que sabem e erram, mas perdoa os que nada
sabem. A ambic¢do pelo dinheiro tem prejudicado muita
gente.

Em todos os terreiros devem haver os cambonos de
“ebd”, para fecharem e abrirem os caminhos, a fim de
evitar perturbac¢fo nos trabalhos. O cambono de “eb6”
é o elemento de seguranca da gira,

No ritual nota-se ainda o “cambono colofé”, grau
superior ao de cambono de “ebé’’. O “cambono coiofé”
nio entrega despachos, e s6 executa entrega de grandes
oferendas ou coloca as mesmas nos assentamentos dos
Orixas. Um terreiro pode ter varios ‘“‘cambonos colofé”,
de terreiro e de ‘“ebd”, conforme a necessidade do tra-
balno.

Para as cerimfénias da iniciagdo, devem ser con-
vocados os “cambonos colofé”, pois sdo os encarregados
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de atender os inciados durante o periodo da camarinha.
Somente o ‘“‘cambono colofé” pode entrar na camarinha,
quando é chamado pelo iniciando, ou por meio do “ade-
jA” (campainha) ou de palmas, até o dia da saida.

Depois de bem treinado, o “cambono colofé” passa
a “oga de terreiro”, e sucessivamente, “ogad de ataba-
que” e ‘“ogd colofé”. A ascensdo hieradrquica da seita
requer muito tempo e assidua freqiiéncia.

OGASs

No Omglocd, 0 “0Ogé de terreiro”, quando confii-
mado, é uma grande figura. Significa: “senhor do meu
terreiro ou do meu abacé”. Em qualquer terreiro, pode
haver alguém com as honras de “ogd”, pelos relevantes
servigos prestados passa a usar o titulo de: “Oga de
Oxum” etc., conforme a entidade. O titulo de “oga de=
honra”, puramente civil, é concedido a critério do ba-
balad e ndo esta sujeito a4 confirmagao.

A tarefa de um “oga” confirmado é de grande res-
ponsabilidade. Inicialmente, na abertura e no fecha-
mento do terreiro, devera saber tirar todas as corimbas
para as cerimoénias e cantar para todos os orixés. Quan-
do é confirmado pelas 7 Linhas, tem de saber cantar
para diversos rituais dentro do Omolocoé ou da nagdo a
que pertencer o orix4, bacuro, vodum e santé (Linha
das Almas). Compete-lhe também conhecer todo o voca-
buldrio das 7 Linhas, usar as guias do seu ritual e fazer
qualquer ceriménia dentro desse ritual. A falta de um
treinamento cuidadoso é que produz tantos ogas de
mentira, como se vé hoje.

O “oga honorario”, senta-se sempre em uma cadei-
ra de vime, no terreiro, ao lado do babalad, recebendo
as homenagens dos filhos do terreiro e retribuindo-as,
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com um cambono ou uma ‘“cota” 4 sua disposigdo. Mas
o movimento do terreiro nessas ocasides, ¢ administra-
do pelo ‘“‘oga” ou pela “iadoga”, confirmados.

Ha nos terreiros os primeiros, segundos e terceiros
“ogas de tambor” (senhor do tambor), que sido os res-
ponsaveis pela conservacao, limpeza e encouramento
desse material, ndo sendo permitido a outra pessoa to-
car esses tambores, consagrados dentro do ritual, po-
dendo o “ogd de tambor” ser substituido por outro do
mesmo grau, depois da abertura dos trabalhos. Os
“ogas” de tambor sdo obrigados a conhecer todos os to-
ques e ritmos, seja em Nagd, Gége, Cabinda, Rebdlo etc.,
acompanhando o ponto tirado pelo “oga’” do terreiro.

A batida dos tambores s6 é feita em dias de gran-
des festas ou cerimdnias, e nao como fazem hoje, de
segunda a segunda-feira, parecendo mais tratar-se de
escolas de samba em época carnavalesca, perturbando
o siléncio alheio.

Nos dias de desenvolvimento, os “ogas” de tambor”,
uma vez convocados, passam a tocar “ganza”, “macum-
ba” (espécie de réco-réco) ou “orucungo”, acompanha-
dos pelas palmas dos presentes, dando ritmo aos pontos
cantados. O iniciado aprende a cantar e a ter pé de
danca, no estilo de cada orixa, formando-se nesse apren-
dizado as sambas (dancarinas do culto, no Omolocd).

H4 também o “oga colofé” (homem de minha con-
flanga) que transmite as ordens do babalaé ao “ogd”
do terreiro e fiscaliza os trabalhos, nas grandes ceri-
ménias.

Qualquer pessoa iniciada no culto pode ser rece-
bida em terreiro, a convite, fazendo o seu cumprimento
do ritual, ceriménia muito interessante, mas que se
acha hoje muito simplificada, reduzindo alguns centros
a recepcdo ao oferecimento de uma bandeja, copo com
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édgua e uma vela, conduzidos por uma samba, o que nao
esté certo, pois esse encargo compete a uma “cota”, com
o material do estilo.

Dentro do culto de Umbanda, nédo é privilégio ex-
clusivo do babalad oficiar os trabalhos, podendo qual-
quer um orientar uma sessao, desde que adquira os co-
nhecimentos necessarios. Visitamos muitos terreiros
cujos chefes néo foram iniciados, porém que funcionam
regularmente, com a respectiva diretoria e o seu quadro
social, havendo um médium responsavel na parte espi-
ritual. Alguns prestarn mesmo relevantes servigcos aos
necessitados, embora sem 0 conhecimento de todas as
mirongas de nossa “banda”. Seria de grande convenién-
cia que essas pessoas esfor¢cadas e bem intencionadas
se iniciassemn em um bom terreiro antigo, para reforgo
de sua “cabeca’.

Por outro lado, nem todos os iniciados merecem
suficiente confianca para que lhes sejam revelados to-
dos os segredos da Umbanda. Acontece que alguns se
iniciam visando apenas o éxito comercial. O jogo dos
buzios demonstra, porém, a intengao desses curiosos.
Possuimos diversos meios de adivinhag¢do, como por
exemplo, o jogo dos buzios (o delogin o efa, o opolé, a
alubosa etc.), conforme a nagdo. Os elementos ganan-
ciosos pretendem a répida aprendizagem desses méto-
dos, mas s6 é permitido a revelagdo da mironga a quem
possa guardar segredo.

Os pesquisadores cientificos escrevern muito sobre
essa matéria, mas nunca chegam a uma concluséo defi-
nitiva, por nao poderem compreender os mistérios da
“mao de jogo” e do “eché”.

A maijoria julga erradamente que o umbandista,
depois de inicado, pode explorar o publico. A for¢a espi-
ritual que se recebeu de graca dos orixas deve ser dis-
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tribuida de graca. Se, na porta de um terreiro, bater
um necessitado de caridade, o chefe do terreiro teré de
atendé-lo, fornecendo o dinheiro para a compra do ma-
terial necessario, a titulo de empréstimo. Atendida em
sua pretenso, a pessoa socorrida é obrigada a devolver
a quantia do empréstimo, sob pena de ser julgada pelo
orixa.

REFLEXOES SOBRE A SEMANA

A religiao é o laco entre Deus e os homens. Todas
as idéias religiosas tém, pois, um fundamento comum,
que é a existéncia do Ser Supremo, a manifestacédo de
sua vontade através das forcas naturais, o destino do
homem apés sua morte.

Sem preconceitos, nem vaidade, mas com o espi-
rito em comunhéo fraternal com todos aquéles que cur-
vam a cabeca ante Deus, procuramos encontrar as pro-
vas que ligam a Umbanda & tradig@o esotérica universal.
A proporc¢ao que caminhamos na senda do conhecimen-
to, mais a mais se nos afigura préximo demonstrar a
unidade fundamental do sentimento religioso, que inde-
pende das condigcdes de raca e cultura.

A vida social é organizada de acordo com os fend-
menos da Natureza. Vivemos em um planeta, em torno
do qual gira um astro muito menor, um satélite, a Lua,
Esse astro menor se move em torno da Terra efetuan-
do uma volta completa de um periodo a que se deno-
minou més. A medida que vai se movendo, a Lua (que
s6 nos mostra uma parte de sua superficie, pois parece
tem wm lado mais pesado do que o outro) vai apresetz-
tando aspectos varios, a que se deu o nome de “fases”,
cada uma das quais tem a duracdo de cerca de sete
dias, ou uma “semana”. As fases sao: Lua cheia, quar-
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to mingante, Lua nova, quarto crescente, continuando
nessa ordem,

Qual a origem da palavra “semana”? E latina e se
compde de “sept” (sete) e “manes” (deuses). Sept -+
manes = semana. A semana se compoe de sete dias,
sendo o “dia” o perfodo de tempo em que a Terra gira
sobre si mesma, caminhando simultidneamente em tor-
no do Sol. Assim, cada dia os romanos dedicavam a um
deus de sua religido.

E, feita essa digressdo, voltamos ao assunto reli-
gioso. A semana constitui, assim uma divisdo do tempo
apoiada em fendmenos da Natureza, mais especifica-
mente, em fendmenos astronémicos, sendo, portanto, um
fato de carater mundial.

Para chegarmos & semana latina podemos, proce-
dendo de modo inverso, comparar, por exemplo a se-
mana portuguésa, a francesa e a inglesa, comecando
pelo domingo.

PORTUGUESA: Domingo — Segunda-feira — Ter-
ca-feira — Quarta-feira — Quinta-feira — Sexta-feira
— Sabado .

FRANCESA: Dimanche — Lundi — Mardi — Mer-
credi — Jeudi — Vendredi — Samedi.

INGLESA: Sunday — Monday — Tuesday -—
Wednesday -— Thursday — Friday — Saturday.

Combinando-se essas semanas (de origem latina)
vemos que o Domingo é consagrado ao Sol, a Segun-
da-feira a Lua, Tercga-feira 4 Marte, Quarta-feira & Mer-
curio, Quinta-feira & Jupiter, Sexta-feira a4 Vénus e Sa-
bado a Saturno.

Acontece que o Sdl é Febo (Apolo, entre os gregos)
e a Lua é Diana. Febo, ou Apolo, é o deus luminoso
que percorre o céu em carro de fogo, puxado por dois
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cisnes de vdo infatigavel. £ o médico dos corpos, da ger-
minagéo e das adivinhacgdes, pois d4 oraculos por meio
dos adivinhos e das Sibilas, muito se assemelha a Oxala.

Por sua vez, Diana, sua irmé, é a imagem da Lua.
Diana é muito casta. E deusa da caca e gosta de se
banhar nas 4guas cristalinas das fontes, com suas nin-
fas. Assemelha-se, portanto, a Oxum.

Recomporemos dessa maneira, por dedugio, a se-
mana dos romanos: Domingo — dedicado a Febo (Oxa-
1a); Segunda-feira, a Diana (Oxum); Terca-feira a
Marte (Ogum); Quarta-feira, a Mercurio (Oxossi);
Quinta-feira, a Jiupiter (Xangd); Sexta-feira, a Vénus
(Iemanja); Sabado, a Saturno (Omulu).

Explica-se a similitude de Mercurio com Oxossi,
porque Mercurio é o deus romano dos pastores e dos
viajantes que andam pelos campos e pelas matas. E
também o deus dos negociantes. Quanto a Jupiter e
Xangd, Jupiter, & semelhanca de Xangd, é o deus do
raio e da tempestade; dai o seu nome de Jupiter To-
nante. Tratando-se de Vénus e Iemanja, o sincretismo
estd certo, porque Vénus nasceu da espuma das ondas
e Iemanja é o orixdA do mar.

A semana ritual da Umbanda é a seguinte:

DOMINGO = Nanai, Ibeiji.

SEGUNDA = Omulu, Iansg, Exu.

TERCA = Ogum, Oxum, Ossie.

QUARTA — Xang6, Oba, Bessen (Oxum-maré).
QUINTA = Oxossi, Iroco, Iodé.

SEXTA = Oxals.

SABADO = Iemanja.
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A titulo de curiosidade, vamos estampar a semana
civil Nagé:

DOMINGO = 0j6 oluwa ijosé.
SEGUNDA = 0jo keji 6sé.
TERGCA = Ojo kéta Osé.
QUARTA = 0jo kérin 6sé.
QUINTA — 0j6 kardn 6sé.
SEXTA = 0j6 kifé 0sé.
SABADO — 0j6 kelim 6sé.

A entidade romana que mais se assemelha a Exu
é a deusa “Hécate”, que reina nos caminhos, nas ruas
da cidade, nas encruzilnadas e nos cemitérios. Em nome
de Hécate, os magicos pronunciavam as terriveis for-
mulas de seus encantamentos.

* ¥

O antigo calendéario se baseava no periodo de 13
luas. O ano se compunha, assim, de 13 lunagdes com-
pletas. O calendario europeu atual tem, porém, outra
base.

Acabou a Semana Santa, que &€ uma data mdvel.
Por qué? Porque a Semana Santa deve cair na mesma
Iua, todos os anos. Deve cair entre o Quarto Crescente
e a Lua Cheia. Assim, justifica-se que essa comemora-
¢ao do Cristianismo seja realizada em datas diferentes
no calendario civil.
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Ona - Ofa

A ciéncia muito deve aos antigos apanhadores de
ervas, ou oni-ofa, que, de acordo com a orientagéio dos
bacuros e pretos-velhos, iam ao mato procurar plantas
medicinais.

H4a doengas que sdo curadas por simples “simpa-
tia”, isto &, por meio de ervas, banhos ou passes magné-
ticos. Pessoas que se dizem entendidas acham que tudo
isso ndo passa de crendice, mas a verdade é que o doen-
te fica bom. Bronquite, asma, mal de gota, mal de 7
dias e outras, eram curadas por meio dessas ervas @
processos magicos.

Esses apanhadores dé ervas conheciam as virtudes
de certas plantas e o seu poder curativo. Ndo havia, na
aldeia, nem médicos nem farmacéuticos. A quem recor-
rer o doente?. ..

Nos cultos afro-brasileiros, esses ona-ofa sabiam
quais as ocasides em que deviam apanhar as ervas para
uso no ritual dos terreiros.

Quem dava as ervas, fazia-o por pena do doente,
mas cala na pena da lei. O que interessa ao doente é
ficar curado. Mas a lei considera isso ‘“falsa medicina'.
E preciso, entdo, arranjar uma lei que proiba, no espago
astral, um espirito de luz receitar remédios para mino-
rar os padecimentos dos vivos.
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Ainda hé muita coisa a ser esclarecida no que diz
respeito aos cultos afro-brasileiros e, conforme a opor-
tunidade, iremos, no desempenho de nossa misséo, tra-
zendo aos nossos prezados leitores tais conhecimentos.

Para que haja um equilibrado conforto na vida ter-
rena, necessario é que a matéria esteja s@ e seu espirito
corresponda aos principios de conformacao.

Existem pessoas miseraveis com manias de rique-
zas, inconformadas com seu estado de miserabilidade,
sofrendo pelo complexo de seus espiritos, criaturas tao
orgulhosas que preferem comer restos de comida joga-
dos fora, muitas vezes em lata de lixo, do que pedir
qualquer auxilio, dormindo ao relento, vivendo sob a
acdo do tempo, mas que com todos estes desconfortos
gozam de boa saude.

No presente caso, trata-se de espiritos evolutivos
que, ndo se conformando com tal provagao, revoltam-se,
e quem procurar cortar essa provacao, em gquerer auxi-
liar sua matéria, ficard com sua gira fechada, porque o
mal é repartido, razdo por que devemos auxiliar tais
criaturas somente quando nosso eledd mandar, mas
dando sem procurar saber para qué.
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E necessaria a lingua africana

Chegou-nos, ha dias, uma carta do Sr. Félix S. M,
que pergunta por que em certas cerimdnias nos cultos
afro-brasileiros, ndao podemos usar o vocabulario por-
tugués.

Toda palavra magica obedece a uma cabala vibra-
toria que pertence as partes positiva e negativa. Ha pa-
lavras que ditas em portugués, em certos rituais, nido
dao a vibragdo esperada, perdendo, assim, toda a in-
fluéncia de atragao cabalistica.

Todo pais tem suas palavras cabalisticas que obe-
decem a atracdo de seu povo, razio por que todos os
nomes de pessoas tém sua origem, seu significado e in-
fluéncia registrados dentro da sua cabala.

As missas ditas em latim, com seus preceitos e ri-
tuais cerimdniais tém uma outra vibragdo, que nao tem
faladas em portugués, o que acontece com as corimbas
que sdo cantadas nos cultos afro-brasileiros, no seu vo-
cabuldrio de origem, porque o som formado em nossa
lingua nao tem a vibragao dentro da cabala daqueles
cultos, que forma o ero das forgas ocultas.

Se formarmos um terreiro que vem do africanismo
e todos os seus membros falarem uma outra lingua que
nio a de origem africana, base dos cultos afro-brasilei-
ros, a influéncia perderd todo o seu efeito.

Assim, se um estrangeiro, radicado no Brasil, uma
vez sendo médium e procurar iniciar-se num culto afro-
-brasileiro, receber sua digina de iniciacdo e falar o dia-
leto do culto a que pertenca, ao entrar em um terreiro
e la cantarem uma corimba que pertenca ao seu eleda,
isto é, o que foi “assentado”, ou cai em transe, ou d4
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sinal da aproximacéo da entidade que for atraida pela
corimba.

Isto acontece porque o que a pessoa tem no “ori”
(cabeca), estd registrado dentro da cabala mégica da
natureza em que a pessoa tem compromissos para com
certos preceitos, e vai arcando com sérias responsabili-
dades de acordo com os conhecimentos que vai adqui-
rindo.

O emprego de uma simples prece ji é outra coisa,
obedecendo aos costumes e linguajar de um povo.
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O poder das rezas

Dentro do eré das forcas ocultas, ha muitas rezas
contra certos males que atacam as criaturas e animais,
que colocam a ciéncia do homem em dificuldade para
cura-los.

As rezas que nao tém os poderes das forgas ocultas
sdo bonitas para a matéria, mas fogem aos principios
da cabala que rege aquelas forcas, tendo somente atra-
¢do para com os espiritos evolutivos e ndo os da natu-
reza, tudo por obedecerem a uma linguagem fora de
suas origens.

Cada reza tem suas palavras magicas e seus efeitos
pela vibracdo de atracdo. No interior do pais é comum
ver-se rezas contra pragas da lavoura, bicheiras em ani-
mais, contra peste etc.

Certa ocasido, assistimos, no interior de Minas Ge-
rais, a passagem de uma procissio que tinha como obje-
tivo pedir chuva e protecdo contra a peste.

Quem fazia as ora¢des numa linguagem estranha
era um humilde lavrador.

O céu estava claro, e naquele lugar ndo chovia ha
meses e quando a procissdao terminou sua caminhada,
0 céu escureceu e desabou um grande temporal.

Os leigos dizem que tais casos ndao passam de sim-
ples coincidéncia, mas o fato é que quando néo chovia,
pediam ao rezador que pedisse chuva e, quando a pro-
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cissdo recolhia-se, a chuva caia. E isto aconteceu diver-
sas vezes.

Voltando ao verdadeiro sentido da matéria, quere-
mos dizer que quando seguimos uma religido, devemos
procurar saber o porqué de certas cerimdnias para néo
cairmos em ridiculo e ndo sermos apontados como fa-
naticos. L -

O ritual de uma tribo indigena pode parecer estra-
nho para quem niao o conhece, mas tem sua finalidade
e sua cabala, o que acontece com as “nacgdes” africanas.

Os sacerdotes dos' cultos afro-brasileiros, no cum-
primento de seus sagrados deveres, devem apoiar & cons-
trucdo da Universidade Espiritualista de Umbanda do
Brasil, o que vird trazer grandes conhecimentos para
todos os adeptos da seita.

OGuUN - ASAGUN
p;-’FES/?
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Panorama

E o seguinte o verdadeiro panorama da situacio da
Umbanda no Brasil, e, especialmente, no Estado do Rio.

- A Umbanda é de origem, indiscutivelmente, afri-
cana, nio obstante as teorias desenvolvidas por elemen-
tos nao categorizados.

A Constituicao de 1946 concedeu liberdade de cul-
tos, o que, em si mesmo, concorda com a indole tole-
rante do povo. Centros kardecistas, em virtude de néao
possuirem as caracteristicas de uma religido organizada
(doutrina sagrada, ritual, corpo sacerdotal) passaram a
adotar, aos poucos, as cerimgnias dos cultos de proce-
déncia africana.

A conseqiiéncia foi a proliferacio de milhares de
centros e terreiros, sem, todavia, um controle central,
como ha em todas as religides organizadas. Cada qual
inventou o seu ritual préprio. Uns com sincero senti-
mento religioso; outros, com intencoes de comércio. As-
sim, ha centros, no Rio e no Estado do Rio, que sa@o
antros de lenocinio, jogatina e maconha. Esses nao que-
rem se filiar as organizacGes religiosas federativas.

O grande erro, que vem de longe, foi a Policia con-
ceder “alvaras” de licenca, mediante pagamento. Cri-
ou-se a industria dos alvaras, com a intromissao de
deputados e vereadores. Ao invés de ouvir as federagaes,
confederacdes e unifes religiosas, qualquer subdelegado
de policia se arvora em arbitro do exercicio de culto
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No Rio, em 1950, fundou-se a Confederacao Espfrita
Umbandista, que iniciou uma campanha de esclareci-
mento doutrinério, visando a acabar com os abusos,
as deturpacOes e os erros. Logo depois, foi instalada a
Federacdo Espirita Umbandista do Estado do Rio de Ja-
neiro, que comegou o seu programa de agremiacdo e
doutrinagao.

Ha cerca de quinze anos, surgiram no Rio, como
cogumelos, numerosas associacbes eom o rotulo de
“unides”, “federagdes” etc., mas dirigidas em sua maio-
ria, por elementos que nao 'sdo sacerdotes e nada conhe-
cem dos fundamentos das seitas das quais se procla-
mam, com .intrujice “lideres”.

Em 1952, apareceu a Unido Nacional dos Cultos
Afro-Brasileiros, destinada a agremiar os cultos afro-
brasileiros (nagé ou candomblé, omolocd, ijexa, géges
etc.), os quals nao aceitam a denommagao de “Umban-
da”, nem sao umbandistas.

Cerca de seis anos o Estado do Rio foi invadido
pelas associagbes fundadas no Rio, sem o competente
registro, quer em cartérios, quer na Secretaria de Segu-
ranca Publica. Apareceu, mesmo, em Meriti, uma as-
sociacdo dita “beneficente”, manobrada, imaginem, por
um egresso da Penitenciaria do Rio, onde cumpriu sen-
tenca por crime de estelionato e apropriagdo indébita.
E o cumulo!. .

A Federagdo Espirita Umbandista do Estado do Rio
de Janeiro, registrada no Cartério Tobias Barreto, na
Divisdo de Ordem Politica e Social, na Delegacia de Cos-
tumes e no Conselho Estadual do Servico Social, é a
Unica considerada de utilidade publica (Lei n.° 2.867,
de 5 de julho ¢e 1956). Nao faz campanha contra o
governo, conderia o materialismo ateu e nido permite a
intromissdo em suas fileiras, de agitadores.
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Reestruturacao da Umbanda

Ninguém pode fazer o que bem entende, a ndo ser
que viva sozinho no deserto. £ que o homem é um ani-
mal gregario, isto é, vive em sociedade, faz parte de um
grupo social. Cada grupo social tem suas leis especificas,
suas normas de agdo, suas regras de conduta.

As pessoas que sentem vocagdo para a vida religio-
sa adotam determinada doutrina sagrada — que ndo in-
ventaram. J4 encontraram uma tradicdo de séculos de
milénios, sedimentada através da transmissio oral ou
escrita dos mais velhos para os mais novos.

Isso acontece em todas as religides; menos na Um-
banda. Nos cultos afro-brasileiros, ninguém pode inven-
tar modas. O que se vé em um templo nagdé ou omolocd,
vé-se em todos os templos do nagd ou do omolocd: Car-
rancismo? Ndo! Apenas respeito a tradicao dos maiores.

Os defensores da anarquia na Umbanda argumen-
tam que a Umbanda est4d em evolucdo. Que evolucdo é
essa? Evolucdo para o errado. Nido podemos exigir de
cada chefe de terreiro que possua cultura literaria. O
gque podemos exigir é que possua cultura religiosa, peio
menos na parte relativa ao culto de que se diz prati-
cante e oficiante.

Para fugir & obrigatoriedade do grau sacerdotal de
quem é chefe de terreiro, os membros defensores da anar-
quia acham que os “guias”, as entidades baixadas, é
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que devem orientar tudo. Ora, respeitamos muito os
nossos veneraveis guias que se incorporam nas pessoas
vivas, nos médiuns.

Mas acontece que a manifestacdo meditinica é ape-
nas uma parte de nossa religido. Os préprios guias ar-
riados estdo sujeitos & tradigdo milenar de nosso culto.
Além disso, ndo é somente na Umbanda ou nos cultos
afro-brasileiros que ocorre a mediunidade.

Quem manda em um terreiro, dentro das normas
de nossa religido, é o seu chefe. Mesmo os guias espiri-
tuais atendem as ponderacfes do chefe do terreiro. E
se esse chefe de terreiro ndo é sacerdote, ndo é iniciado
ou “feito”, nada entende da doutrina religiosa ou de seu
complexo ritual? O terreiro, entdo, correra perigo, pode-
ra haver morte, loucura, perturbagdes, lutas corporais.

Quando se 1& em qualquer jornal que houve o “dia-
bo a quatro” em um centro ou terrei-o, p.idemos con-
cluir, logo, aue o chefe_desse terreiro aac € “feito” ou
se descuidou demasiado. We qualquer forma, a respon-
sabilidade é sua, de vez que a seguranca do terreiro de-
pende principalmente dele, e ndo dos “guias”. Espiritos
maléficos ou zombeteiros se aproveitam da ignorancia
ou irresponsabilidade do chefe de terreiro, véem a “gira”
desguarnecida, sem garantia, baixam nos médiuns des-
preparados, ou “cabecas de oratério”, e fazem uma gran-
de confus@o da qual pode até resultar mortos e feridos,
ou incéndios e explosdes.

O individuo que, por ganancia ou fanatismo, sem
ser preparado, sem ter o grau sacerdotal, sem ter sido
feito ou iniciado, abre um centro ou terreiro, atrai mé-
diuns e freqiientadores, estad cometendo um crime, o cri-
me da mistificacdo, usando de falsa qualidade, que &
também ato delituoso.
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Diante, pois, do que acima fica exposto a Federa-
¢ao Espirita Umbandista do Estado do Rio de Janeiro,
que é considerada de utilldade publica pela lei estadual
n.° 2.876, de 5 de julho de 19856, resolveu tomar posi¢ao
firme e irredutivel contra a mistificacdo religiosa. Exi-
gira dos chefes de centro ou terreiro a prova de que sao
sacerdotes ou “feitos™, ou, em caso contrario, os subme-
terd a exame de habilitacdo perante mesa examinadora
composta de sacerdotes do culto que indicarem.

A Constituicdo Brasileira garante o livre exercicio
dos cultos religiosos. Entenda-se: ‘“culto religioso”. O
que € culto religioso? E aquéle que tem uma doutrina
sagrada, um ritual definido e um corpo sacerdotal. A
lei ndo protege nem a bagunca, nem a mistificacao.
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Preconceitos da Lei

Nos cultos umbandistas, ha duas espécies de cum-
primento: o do orixa e o individual. O individual é o
da méo, apertada com firmeza, seguida do toque espe-
cial, havendo o cumprimento de tata a tata, e de filho-
-de-santo a filho-de-santo.

O cumprimento do orixd é o do abrago ombro a
ombro, direito e esquerdo, esquerdo e direito. Acontece,
porém, que estdo deturpando o cumprimento da seita,
usando o do orixd manifestado como se fosse o indivi-
dual. O cumprimento individual depende da hierarquia
na seita.

Durante a Quaresma (7 semanas), os terreiros sao
fechados e néo desce orixa algum. No Rio, o costume
é fechar o terreiro no dia de Sdo Sebastido, 20 de ja-
neiro e reabrir no Sabado de Aleluia.

Mesmo alguns kardecistas respeitam a Semana
Santa, pois é a semana em que os anjos da guarda pres-
tam contas aos seus superiores espirituais do que se
passa na terra. E vao pedir maleme (perddo) para os
homens que n#o sabem o que fazem, ou aba (paz) uni-
versal para todos.

S6 ficam Exu, 0 mensageiro, e Pomba-Gira, mano-
brando na terra. E quando muitas vezes fazem das suas,
pois a terra estd entregue a espiritos maus, que tém
poder sobre os pecadores sem fé.
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Nessa época verificam-se desastres, crimes, incén-
dios, enchentes etc.

Os cultos das almas celebram ladainhas. Os um-
bandistas, em sua maioria também catélicos, vao as
igrejas, confessando-se e pedindo perddo dos seus peca-
dos. J& mostramos como se deu a entrosagem entre o
umbandista e o catolicismo.

O umbandista nao vai a um cemitério sem tomar
seu banho de ervas e nessa visita, ndo se veste de traje
preto. Nao visita um doente ou um morto, sem na volta,
tomar banho de ervas, porque onde hé doente ou mor-
to, h& espiritos maus.

Sd come as partes do animal ou ave que pertencem
ao seu anjo da guarda. E que todos respeitam sua qui-
zilia. Nao come nem bebe em vasilha rachada, nem res-
tos de outra pessoa. E também nao veste roupa alheia.

O umbandista, seguindo um sabio preceito de hi-
giene, ndo é capaz de beijar coisa alguma, seja ou nao
do culto. Quando ndo quer comer ou beber alguma
coisa que lhe oferecem, ou beijar qualquer objeto sa-
grado, beija as pontas dos dedos e bate no objeto com
a mao aberta.

* F %

Nos cultos da Guiné e Luanda s6 se bate cabeca
nas cerimdnias da seita. O orix4 recebe esse cumpri-
mento no altar. O cumprimento devido ao mestre de
preceito e outras autoridades é o de ambos os bragos
levantados, com os palmas voltadas.

Quando se faz obrigacdo de cabecga, invoca-se Oxa-
nid e Amacé. Para qualquer trabalho & noite, invoca-se
Urumilé, que é o zelador das almas vivas, no sono. Pe-
de-se licenca também a Abaluaié (Sao Miguel) e a Tu-
biaé (Sdo Tobias), o primeiro porque cuida das almas
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sem funcdo na ferra, o segundo porque cuida dos corpos
sepultos. Reverencia-se também a Exu, que é o guarda
do transito das almas.

Nesses cultos a oferenda a Exu é feita no mato, ao
pé das grandes arvores, ou nos campos, nos pastos, em
lugares que ndo possam ser profanados por veiculos ou
pedestres. Nao se coloca despacho nas encruzilhadas,
exceto se se tratar de pemba moida, farinha ou liquido
fora da garrafa.

Qualquer iaud, pertencente a terreiro de Guiné e
Luanda, pode visitar qualquer terreiro, desde que seja
governado por Oxala e Exu. Se for chamada a auxiliar,
pode fazé-lo, nos limites de sua competéncia. O luandeés
e 0 guinés ndo demandam contra ninguém. Protegem-
-nos, de vigilancia, Exu e Abaluaié, devidamente assen-
tados para desviar todos os males e contra-atacar os
inimigos 4 vista ou ocultos.
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Amuletos

O uso de amuletos néo é privativo dos umbandis-
tas. Em todas as religides, com os mais diversos nomes
e intengdes, sempre se usou desses objetos, aos quais se
atribui virtudes méagicas. Ndo importa o grau de cultu-
ra do devoto, nem a sua condi¢do social.

O amuleto serve para proteger o crente de males
visiveis e invisiveis. A sua fabricagdo obedece a um ri-
tual mégico complicado. Os amuletos sdao tirados das
arvores sagradas, que sdo, para os umbandistas, a ga-
meleira, a cajazeira, a guiné, a arruda e outras. Faz-se
também de azeviche. H4 dias e horas apropriadas para
se tirar um amuleto. Tém a forma de figas. Represen-
tam rostos e alguns mostram numerosos bragos, como
os das imagens de Buda..

Depois de colhidos nas &4rvores, os amuletos s@o
preparados em amaci, contra os males que andam na
terra. H4 ainda o bengués, ou patuas (breves) etc. Con-
duzem-nos junto ao préprio corpo.

Mas nem todos os amuletos sdo de uso pessoal. H&
os chamados cambia. Encontra-se em todos os terreiros
um cambié enterrado, na entrada. Os filhos e filhas de
terreiro também tém o seu cambid enterrado em casa.
Seguindo esse exemplo, casas de comércio colocam atras
da porta ferraduras, estrélas do mar etc.
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Prepara-se ainda cambia de seres vivos, como as
cobras. Assim, quando o individuo invejoso ou mal in-
tencionado entrava na casa e passava por cima do cam-
bi4, sentia-se doente, com dores, célicas e lagrimas. Ou-
tros ficavam assombrados, na entrada da casa, ou eram
perseguidos por uma cobra. Quem sabia desses misté-
rios, ao entrar pedia licenga ao invisivel ali plantado.

O habito de pedir licen¢a, quando a gente entra
em alguma casa, representa uma sobrevivéncia desse
costume. Na porteira das fazendas, os cavaleiros salta-
vam da montaria, diziam “Louvado seja Deus e Nosso
Senhor Jesus Cristo” e tornavam a montar. H4 pouco
tempo, visitando um terreiro em Caxias, o seu chefe
nos disse sorrindo: “J& sel que 0s senhores &&o bem
intencionados”. Referia-se ao cambia do terreiro.

Nos terreiros, os filhos e filhas de santo fazem as
cerimdénias adequadas quando entram.
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